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"The Project of Critique of Islamic Reason" is the title chosen by Mohammed Arkoun (1928-

2010) for his intellectual and research project. Arkoun, influenced by the Annales School, 

considers the adoption of a historical perspective towards the entire Islamic tradition to be the 

fundamental prerequisite for the "Critique of Islamic Reason." He believes that understanding the 

Quran and other religious texts is impossible without understanding their historical context. The 

logical consequence of this view is linking the Quran to a specific moment in time and space, 

which leads to its suspension and diminished efficacy in other historical periods. Precisely this 

has provoked a wave of serious criticisms from Muslim thinkers against his project, among 

which the critical account of Marzuq al-Umari (born 1968) stands out as one of the most 

prominent. The central issue of this article is to study and analyze al-Umari's critical account of 

Arkoun's view regarding the proof of the historicity of the Quran, employing the "description and 

analysis" method. 

Research Background 

Numerous books and articles have been written critiquing Arkoun's general opinions and ideas. 

These include: 

• Ali Fallah and Majid Monhaj (2018) in an article explored Arkoun's methodology and 

critiqued his reading of tradition and modernity. However, this work does not provide a 

precise explanation of Arkoun's foundations for presenting the theory of historicity. 

• Mohammad Reza Vasefi (2008) examined the ideas of four contemporary Arab 

intellectuals (Nasr Hamid Abu Zayd, Abed al-Jabri, Hassan Hanafi, and Mohammed 

Arkoun) who, influenced by new theological and philosophical currents, have offered 

reinterpretations of the Mu'tazilite heritage. This work is not specifically dedicated to 

studying Arkoun's viewpoint. 

• Alireza Zaki Zadeh Renani and Batoul Sadat E'tesami (2018) conducted a critical 

analysis of Arkoun's methodology in the field of Quranic exegesis, focusing on literary 

principles, and evaluated his views on revelation. Although this work addresses some 

aspects of Arkoun's perspective, it does not examine issues such as his positivist 

approach to understanding the Quran. 

• Ali Sharifi and Abolfazl Khoshmanesh (2022) in a research study analyzed the approach 

of new historicism and enumerated its shortcomings, but they do not provide a precise 

explanation of the consequences of believing in the historicity of the Quran. 

Other articles have also been written explaining and evaluating Arkoun's views, most of which 

address the influence of Western schools of thought on his reading and have not undertaken a 

comprehensive explanation and critique of his foundations. Examples include: Majid Monhaj 
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and Mahdi Sadatinejad (2021); Hamed Ali Akbarzadeh and Mostafa Soltani (2014); Mohammad 

Safar Jabraili and Saeed Motaghi (2014). 

Therefore, unlike previous works, which have addressed Arkoun's views selectively or generally, 

the present research coherently explains and critiques his theoretical foundations for proving the 

historicity of the Quran. The primary innovation of this research is its focus on Arkoun's 

intellectual continuum—from distinguishing between the oral and written Quran to conclusions 

such as the denial of the text's sanctity and the adoption of a positivist approach—something 

previously seen only in the works of Marzuq al-Umari. Utilizing al-Umari's opinions, given his 

mastery of the French language and intellectual milieu as well as that of the Arab world, 

provides a special advantage for the precise analysis of Arkoun's ideas and distinguishes this 

article from previous research. 

Research Method 

In this research, relying on the "descriptive-analytical" method, the intellectual foundations of 

Mohammed Arkoun in proving the historicity of the Quran are first examined. Subsequently, the 

consequences of believing in this perspective are explained. In the second part of the article, a 

systematic critique of these components is presented, primarily based on the views of Marzouq 

Al-Omari, and finally, a comprehensive conclusion of the findings is provided. 

Final Conclusion 

The perspective of the historicity of religious texts, which emerged within the context of Western 

philosophy and based on Biblical readings, was extended to Islamic texts by modernists such as 

Mohammed Arkoun. Influenced by the Annales school, Arkoun proposed the historicity of the 

Quran and, to prove it, utilized theories such as the distinction between the oral and written 

Quran, as well as a positivist approach. In this process, he disregarded the principles of impartial 

scientific inquiry and attempted to prove the hypothesis of the Quran's historicity by selectively 

using sources and incorrect interpretations. His approach, coupled with pragmatic goal-

orientation, is considered contrary to the principles of academic research. In contrast, Marzouq 

Al-Omari provided a profound critique of Arkoun's perspective and examined overlooked 

dimensions of this theory. Al-Omari's critique, by revealing the internal contradictions and 

methodological weaknesses in Arkoun's project, has played an effective and innovative role in 

the field of critiquing modern trends in the interpretation of religious texts. 

Keywords: Mohammed Arkoun, Marzouq Al-Omri, Historicity, Oral Qur'an, Positivism, 

Annales School. 
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 مقاله پژوهشی 

 

 محمد آرکون بر اساس آرای مرزوق  در دیدگاه  مندی قرآنمطالعه انتقادی مبانی تاریخ 

 العمری 

   1هاجر حردان  
دانشجوی دکتری رشته مدرسی معارف اسلامی گرایش قرآن و متون اسلامی، 

 ی مسؤل( )نویسندهید بهشتی تهران، ایراندانشکده الهیات و ادیان، دانشگاه شه
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 سن زرنوشه فراهانیح
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ادیان،   و  الهیات  دانشکده  بهشتی   شهید  دانشگاه  اسلامی   معارف  گروه  دانشیار

  تهران، ایران.

 رجائی،  شهید   دبیر   تربیت  دانشگاه  اسلامی   معارف   و  الهیات  گروه  دانشیار

 . ایران تهران،

 

 چکیده
 

( آرکون  محمد  که  است  عنوانی  الاسلامی«  العقل  نقد  و م  1928-2010»مشروع  فکری  پروژه  برای   )

نگرش تاریخی به تمام   ،آنال« آرکون، شرط »نقد عقل اسلامی« را متأثر از »مکتب    کند.پژوهشی خود انتخاب می

 ها آن داند و معتقد است که شناخت قرآن و دیگر نصوص دینی، جز با شناخت زمینه تاریخی  سنت اسلامی می
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و   تعلیق  که  است  مکان  و  زمان  از  معینی  لحظه  با  آن  دانستن  مرتبط  قرآن،  به  نگاه  این  پیامد  نیست.  ممکن 

زمانازدست  دیگر  در  آن  کارآمدی  جانب  رفتن  از  فراوانی  نقدهای  که  شده  باعث  همین  دارد.  پی  در  را  ها 

صورت  ( م 1968این نقدها، توسط مرزوق العمری )متولد  ازجملهاندیشمندان مسلمان بر پروژه او وارد شود که 

العمری    گرفته مرزوق  نقادانه  مطالعه روایت  مقاله  این  مسئله  تاریخاست.  اثبات  در  آرکون  دیدگاه  با مندی از   ،

دهد که آرکون بر مبنای تمایز میان قرآن شفاهی و های تحقیق نشان میروش »توصیف و تحلیل« است. یافته

اتخاذ رویکرد پوزیتیویستی در فهم  انکار قداست قرآن و    ومندی قرآن را نتیجه گرفته است  قرآن مکتوب تاریخ 

گردد که خوانش آرکون گزینشی بوده و صرفاً  معلوم می  ؛ ومندی قرآن است از پیامدهای اعتقاد او به تاریخ  قرآن

 ، هرآنچه را مؤید نظر خویش یافته، برگزیده است همچنین دیدگاه وی در مورد عدم کتابت قرآن در عهد پیامبر 

 بینی افراطی وی است. از جزءمردود و ناشی 

 

 ، مکتب آنال 1قرآن شفاهی، پوزیتیویسم مندی، محمد آرکون، مرزوق العمری، تاریخ واژگان کلیدی:  

 

 مقدمه

تاریخ م چالش  عنوانبه مندی،  سئله  از  از  یکی  متون  این  تأثیرپذیری  بر  دینی،  نصوص  فهم  در  اساسی  های 

در بسترهای زمانی متفاوت دلالت   هاآنهای معرفتی، فرهنگی و زبانی عصر پیدایش و محدودیت کارکرد  نظام 

تاریخ  منظر،  این  از  می دارد.  ایجاب  تحولات مندی  چارچوب  در  قرارگیری  ضمن  مذهب  و  متن  که  نماید 

 (. 135: 2009رکون، آ اندیشی فاصله بگیرند )از قطعیت  تاریخی، با ویژگی احتمال و نسبیت توصیف شده و

-1928مندی نصوص دینی موافقان و مخالفانی دارد. محمد آرکون )در حوزه مطالعات اسلامی، دیدگاه تاریخ 

استاد دانشگاه سوربن،  2010 نویسنده پرکار الجزایری و  این دیدگاه است   ازجمله(،  به  از    قائلان  آرکون، متأثر 

)وصفی،   پلا  شارل  و  کاهن  کلود  چون  استادانی  و  فرانسه  آکادمیک  سنت ،  ( 99:  1396فضای  رادیکال  ناقد 

دانست. او متن قرآن را نه مقدس و نه وحیانی  شناسی تاریخی میشناسی را فراتر از زبان و اسلام   اسلامی بود

های متعددی از کلام شفاهی پیامبر است  آوری نسخه کرد و معتقد بود که قرآن مکتوب، حاصل جمع تلقی می

 (.  82: 2007؛ آرکون، 58-56، 29: 1999)آرکون، 

 
1 . Positivism 
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باتنه  دانشگاه  استاد  العمری،  مرزوق  مقابل،  تاریخ   1در  نقد  در  آثاری  نویسنده  »اشکالیة   ازجملهمندی،  و  کتاب 

نواندیشانی چون آرکون می نقد دیدگاه  به  المعاصر«،  العربی  الحداثی  الخطاب  الدینی فی  النص  پردازد تاریخیة 

 (. 7: 1433)العمری، 

مرزوق العمری، محقق علوم دینی و قرآنی، فعالانه به نقد و بررسی نظریات فلسفی جدید در حوزه قرآن و  

می  اسلامی  است.متون  کرده  منتشر  زمینه  این  در  متعددی  آثار  و  اشکالات    2پردازد  تبیین  وی،  اصلی  دغدغه 

های معاصر متون دینی توسط روشنفکران مسلمان است. او همچنین در راهنمایی و داوری آثار مرتبط با  خوانش 

آشناست  اسلامی  مرجعیت  بر  ایران  اسلامی  انقلاب  تأثیر  با  و  داشته  نقش  ایرانی  متفکران  )العمری   اندیشه 

تاریخ (.  178،1433 دیدگاه  نقادانه  و  جامع  بررسی  با  آن،  العمری  نقد  در  نوآورانه  مباحث  طرح  و  قرآن  مندی 

 .گیردای در جهان اسلام کسب کرده و آرای او مورد استناد پژوهشگران قرار میجایگاه علمی برجسته 

مندی قرآن و تحولات آن در مطالعات غربی و اسلامی، بررسی ا توجه به اهمیت و گستردگی بحث تاریخب

زبان، مغفول  ویژه برای پژوهشگران فارسیی آن ضروری است. دیدگاه انتقادی العمَُری در این زمینه، به نقادانه 

نظریه  از  ناشی  دینی  مبانی  احتمالی تضعیف  پیامدهای  به  نظر  است.  تاریخمانده  نقد وی و ی  به  توجه  مندی، 

 .زبان به آن، جهت پاسخگویی به شبهات، حائز اهمیت است دسترسی پژوهشگران فارسی 

اثبات تاریخ  ابتدا مبانی آرکون در  مندی قرآن را ذکر کردیم سپس پیامدهای اعتقاد به این  در این پژوهش 

به  مقاله  دوم  بخش  در  کردیم،  بیان  را  این  دیدگاه  نتیجه   هامؤلفه نقد  مطالب  این  از  آخر  در  و  گیری پرداختیم 

 کردیم.

خصوص  در  آرکون  محمد  مبانی  بر  العمری  مرزوق  نقدهای  ارزیابی  و  مطالعه  باهدف  حاضر  مقاله 

 های ذیل را محور کار خود قرار داده است:مندی، پرسشتاریخ 

 مندی طبق گزارش مرزوق العمری چیست؟اثبات تاریخ  برایل محمد آرکون یدلا ترین مبانی و مهم. 1

 داند؟. مرزوق العمری چه نقدهایی را بر خوانش محمد آرکون وارد می2

 ی تحقیق هاهیفرض

مندی قرآن، تمایز میان قرآن مکتوب و شفاهی  مبنای آرکون برای اثبات تاریخ  نیترمهماز منظر العمری   .1

 است 

 
 batna.dz-www.univ»جامعة باتنة« به آدرس: .  1
ar.univ-islamiques-sciences-http://fac-های مرزوق العمری ر.ک: برای اطلاع از آثار و فعالیت . 2

batna.dz/images/cv/lamri.merzouk1.pdf 
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از منابع متعدد علوم قرآنی، کلامی، فلسفی، اصولی، تاریخی و غیره خوانش آرکون  در نقد و بررسی   .2

 استفاده شده است 

مب   منظور  نیبد این مقاله،  اثبات تاریخ   انیدر  د و نوع خوانش  نشومعرفی می  مندی قرآنمحمد آرکون در 

 گیرد.  و نقد قرار می یموردبررس هاآن از  آرکون

 

   پیشینه پژوهش

 

 :ازجمله های آرکون به رشته تحریر درآمده است ها و مقالات متعددی در نقد عموم آرا و اندیشهکتاب

 1397علی فلاح و مجید منهاجی، -

به واکاوی   مقاله  این  نقد و   اندپرداخته   آرکون   یشناسروش نویسندگان در  را  از سنت و تجدد  و خوانش وی 

 شود ینممندی مشاهده ی تاریخ ی نظریه بررسی کردند. در این اثر تبیین دقیقی از مبانی آرکون در ارائه

 1387محمدرضا وصفی، -

اثر   اندیشه این  الجابری، حسن حنفی و  )  های چهار روشنفکر معاصر عرببه بررسی  ابوزید، عابد  نصر حامد 

هایی از میراث معتزله ارائه های نوین کلامی و فلسفی، بازخوانی پردازد که تحت تأثیر جریانمی  محمد آرکون( 

 ی دیدگاه آرکون ندارد. و اختصاصی به مطالعه اندداده 

  1397،بتول سادات اعتصامی و  زاده رنانیزکی علیرضا  -

بهاین   تفسآرکون    یشناسروش  یانتقاد  یلتحل  اثر  حوزه  کر  یردر  و ی م  یادب  یمبان  بر هیتکبا    یمقرآن  پردازد 

دیدگاه   مثلاً. در این اثر برخی از جوانب دیدگاه آرکون بیان شده  شودی مدیدگاه آرکون در مورد وحی ارزیابی  

 پوزیتیویستی آرکون در فهم قرآن بررسی نشده است. 

  1401،منشعلی شریفی و ابوالفضل خوش  -

آن را احصا نموده   ص ینقاگرایی نوین را مورد تحلیل و بررسی قرار داده است و  رویکرد تاریخی  این پژوهش، 

  .کندی نممندی قرآن ارائه ی اعتقاد به تاریخ امدهایپاما تبیین دقیقی از  است 

بیشتر   که  است  شده  نگاشته  آرکون  دیدگاه  ارزیابی  و  تبیین  در  هم  دیگری  بیان    هاآن مقالات   مکاتب  تأثیربه 

  مانند ؛  اندقرار نداده  مدنظری مبانی وی را  جانبهاند و تبیین و نقد همهپرداختهبر خوانش آرکون     غرب،  فکری

  ی ل یصفر جبرئ؛ محمد  1393زاده و مصطفی سلطانی،    اکبری عل؛ حامد  1400ساداتی نژاد،    مهدی  و  منهاجی  مجید

 .1393و سعید متقی،

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/643760/%D8%B9%D9%84%DB%8C%D8%B1%D8%B6%D8%A7_%D8%B2%DA%A9%DB%8C_%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87_%D8%B1%D9%86%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/832748/%D9%85%D8%AC%DB%8C%D8%AF_%D9%85%D9%86%D9%87%D8%A7%D8%AC%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/832750/%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C_%D8%B3%D8%A7%D8%AF%D8%A7%D8%AA%DB%8C_%D9%86%DA%98%D8%A7%D8%AF
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.  پردازدمی  قرآن  مندیتاریخ   اثبات  در  آرکون  محمد   نظری  مبانی  نقد  و   تبیین  به  منسجم  صورتبه   پژوهش  این

 قداست   نفی  چون  نتایجی  تا  مکتوب  و   شفاهی  قرآن  تمایز  از—او  کامل  فکری  پیوستار  بر  تمرکز  آن،  نوآوری

  به   العمری،  آرای  از  استفاده.  بود  شده  دیده  العمری  مرزوق  آثار  در  تنها  این  از  پیش  رویکرد  این.  است —متن

 . شودمی  محسوب تحقیق  این اصلی تمایز و مزیت   عرب، جهان و فرانسه فکری فضای بر وی تسلط دلیل

 

 از مکتب آنال  متأثر  ی اسلامیباورهاآرکون برای تغییر  راهبرد .1

معتقد   الاسلامی«،  العقل  نقد  »مشروع  فکری  پروژه  بر  تأکید  با  دین،  معاصر  خوانش  پژوهشگر  آرکون،  محمد 

می  شکل  تاریخی  بستر  در  عقل  که  با  است  او  نیست.  کافی  امروز  نیازهای  برای  اسلام  صدر  اندیشه  و  گیرد 

پیشرفت  از  از تأثیرپذیری  و  کرده  اتخاذ  قرآن  و  دینی  معارف  به  انتقادی  رویکردی  آنال،  مکتب  و  غرب  های 

برد. آرکون، شناخت قرآن و سنت را منوط به درک زمینه ابزارهای نوین غربی در مطالعه متون مقدس بهره می 

داند و با انتشار کتاب »نگرشی نو به قرآن« در دهه هفتاد میلادی، مبانی تفکر انتقادی خود را  می  هاآن تاریخی  

مندی تفکر غربی به حوزه اندیشه اسلامی و متون دینی،  هدف اصلی او، وارد کردن نظریه تاریخ   .مطرح ساخت 

و در این راستا، از راهبرد تزلزل و تغییر باورها در مورد مسلمات دینی   (63:  1433قرآن، است )العمری،  ازجمله

 (. 30: 1996گیرد )آرکون، بهره می

اسطوره و   رینظ  یمی: استفاده از مفاه می. مفاه 1:  ردیگیهدف، سه دسته ابزار را به کار م  نیتحقق ا  یآرکون برا

)العمر  لیتحل  یبرا  یابزار  عنوانبه   یمندخ یتار انسان 2(.  64:  1433  ، یقرآن  علوم  بهرهی.  علوم  یریگ:   ی از 

عصر    یفرهنگ  یهانهیزم  راتیتأث  یو بررس  ینینقد متن د  یبرا  یشناسو روان   انیاد  خیتار  ،یشناسهمچون زبان

  ، ی)العمر  یشناختزبان   لیو تحل  یقیتطب  خی نقد تار  ازجملهمتنوع    قیتحق  یهاوهیش  یریها: به کارگ. روش3نزول.  

 .  یقیعلوم اسلام تطب یگذارانی( با هدف بن64: 1433

 زعم بهپیرامون مسائل اساسی دینی که    نظرتبادلکارگیری این ابزارها، زمینه را برای بحث و  به اعتقاد آرکون، به 

 .سازداند، فراهم میتوجهی قرار گرفتهاو برای مدتی طولانی مورد بی

 

   مندی قرآنمبانی آرکون برای اثبات تاریخ -2

تاریخ  به  به باورمندان  دینی،  متون  بودن  تاریخی  اثبات  درصدد  قرآن  مقابل،  مندی  در  هستند.  قرآن،  ویژه 

اند. العمری ضمن مرزوق العمری، به نقد این دیدگاه پرداخته   ازجملهاندیشمندان مسلمان متعهد به اصول الهی،  

داند؛ تمایزی که  مندی قرآن را در تمایز میان قرآن شفاهی و مکتوب میبررسی مبانی آرکون، ریشه نظریه تاریخ 
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شود: نخست، انکار قداست قرآن و دوم، اتخاذ رویکردی پوزیتیویستی در فهم آن به دو پیامد اساسی منجر می

 (. 197، 195، 171، 66، 52: 1433)العمری، 

 

 تمایز میان قرآن شفاهی و قرآن مکتوب )فاصله زمانی میان وحی و کتابت(  -1-2

تاریخ  نظریه  اثبات  برای  مبانی آرکون  از  میان قرآن شفاهی و قرآن مکتوب یکی  تمایز  به  او  اعتقاد  مندی، 

آرکون در کتاب الفکر  نگارش متن قرآن فاصله وجود دارد.  است. به این معنا که میان زمان نزول قرآن و زمان 

نگارش قرآن در زمان   که  آورده است   30ی  و در کتاب الفکر العربی صفحه   81ی  الاسلامی نقد و اجتهاد صفحه 

خلیفه سوم که دستور به نگارش قرآن داده، پیامبری که  از منظر آرکون ؛ صورت گرفتهخلیفه سوم و به دستور او  

بر او وحی شده نیست، بلکه یک انسان عادی است و دستور او برای نگارش متن قرآن یک تصمیم تاریخی 

بنابراین کار جمع و تدوین قرآن در یک  ؛  ( 58  -56  :1999است نه یک امر متافیزیکی و ماورایی )ر.ک: آرکون،  

کرده  کار  این  به  اقدام  که  کسانی  و  پیوسته  وقوع  به  تاریخی  دادهواقعیت  به  نیاز  داشته اند،  تاریخی  اند،  های 

  ن ینخستاین ادعای آرکون مردود است زیرا قرآن برای    .ت مند اسکار جمع و تدوین قرآن امری تاریخ   جهیدرنت

توسط امام علی    برای بار اول  ایشانبعد از  .( و425:  1988،  ابو داوود  ؛80  /2تا،  بی  یعقوبی،)  امبر یپبار در زمان  

زید بن ثابت  توسط  اول و    به دستور خلیفه  و سپس  ( 40  /89  ،1403،  مجلسی  ؛18  /1  ،تابی،  )ر.ک: بلاغی)ع(  

تا اوایل حکومت عثمان،  پیامبر    زمانی پس از رحلت   در بازهالبته    .( 182  /1  ،1416،  است )السیوطی  نگارش شده

، 1362، )رامیار ند کردقرآن آوری جمع واقدام به کتابت نیز  ابن مسعود و بن کعب ابی  همچوناشخاص دیگری 

،  1425  ،)البخاری  شد  سازی شد و به تمام بلاد اسلامی ارسالمصاحف یکسان   سوم زمان خلیفه  سپس در  (.337

 . (112-111 /3، 1965 بن الاثیر،ا؛ 323 /6

بعید نیست که در فاصله زمانی میان وحی و کتابت عوارضی برای حافظه جمعی   از منظر آرکون   نیهمچن

بنابراین امکان  ؛  باشد  افتهیزیادت و نقصان به متن قرآن راه  جهی درنتحادث شده و دچار فراموشی گشته باشد،  

   گونه که این امر از پیش در تورات و انجیل اتفاق افتاده بود.وقوع تحریف در قرآن وجود دارد، همان 

 نشده   تبیین  الان  تا  که–در ضمن شرایط تاریخی    یاز عبارات بود؛ ول  یا»قرآن در ابتدا مجموعه   نویسد:وی می

  کتاب  حد   در  شده  تدوین  کتاب  این  جایگاه   سپس.  شد   تدوین  کتاب  صورتبه   –است   نشده  آشکار  یا   است 

 (. 40 :1999 آرکون، ) شد«  برده بالا مقدس

 

تاریخ  پذیرش  به  مکتوب،  قرآن  و  قرآن شفاهی  میان  تمایز  در  آرکون  دیدگاه  قرآنپذیرش  محتوای    مندی 

تاریخ   طوربه انجامد.  می به  وی  میمثال  اشاره  قرآن  احکام  میمندی  و  مصحف کند  در  موجود  احکام  نویسد: 
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صورت شفاهی و در قالب آیات قرآن نازل شده  توان همان احکامی دانست که از طرف خداوند به کنونی را نمی

 (.  95 :2007است )آرکون، 

مندی قرآن، نتایج و پیامدهایی را در اندیشه و نحوه تعامل او با قرآن به دنبال داشته است  اعتقاد آرکون به تاریخ 

 اند از: انکار قداست قرآن و اتخاذ رویکرد پوزیتیویستی در فهم قرآن. عبارت هاآن ترین که مهم

 

  انکار قداست قرآن -1-1-2

بر اساس خوانش غربیان از متن کتاب مقدس  در فلسفه غرب و  مندی متن دینی، دیدگاهی است که  تاریخ 

الغای قداست متن دینی شد. آرکون نیز متأثر از خوانش غربیان،  پدید آمد ویژگی ذاتی  را  قداست    و منجر به 

 . که به آن اضافه شده است  داندمی خصوصیتی بلکه داند،قرآن نمی

های آرکون برای انکار قداست قرآن آن است که قداست در تضاد با تمدن و پیشرفت است؛  یکی از توجیه

مؤمن سنتی از درک  عقل (. از منظر وی،  24:  1999یعنی امکان تعامل علمی با امور مقدس وجود ندارد )آرکون، 

دارند و در برابر  ها ناتوان است، زیرا این امور تمام جوانب فهم او را در برمیمندی رخدادها و شخصیت تاریخ 

به تاریخ است )آرکون،  نمی  جهیدرنتکند.  احساس تقدس می  هاآن  امور مربوط  این  :  1392تواند درک کند که 

انسان25 و  اجتماعی  تاریخی،  زاویه  از  اگر  او  باور  به  همه  (.  بنیاد  شود،  نگریسته  مقدس  متون  به  شناختی 

قداست متن  بنابراین آرکون؛ ( 105: 1378ساختارهای قدسی و متعالی کلامی سنتی واژگون خواهد شد )آرکون، 

ندارد قبول  را  »قداست   و  قرآن  مفهوم  متضمن  اصطلاحی  باشد اگر  می«  سعی  دیگری    کند،  اصطلاح  را  تا 

(، یا تغییر اصطلاح »وحی«  29:  1999  ،)آرکون«  گفتمان نبوی»به    «قرآن »مانند تغییر اصطلاح    کند،جایگزین آن  

بر واژه »قرآن« توقف کرده    ،آرکون هنگام مطالعه و بررسی قرآن  نیهمچن(.  27:  1985،  )آرکونبه »پدیده قرآنی«  

اهی با صراحت بیان گو    می رمستقیصورت غکند که این تعلیقات گاهی بهو تعلیقات و شروحی را بر آن وارد می

»کتابی که مردم آن را قرآن    نویسد:مثال وی می  طوربه .  در اصل خالی از قداست است   «قرآن»دارد که واژه  می

 (.  31: 1999 ،)آرکون خوانند«می

است  آن  قداست  سرّ  و  راز  قرآن،  الهی  مصدر  و  ماورایی  به    بعد  باورمندان  از  برخی  خاطر  همین  به  و 

انکار  تاریخ  را  آن  از    کندی ممندی  یکی  را  آن  غیبی  بعد  به  ایمان  و  قرآن  متن  به  نسبت  مسلمانان  دیدگاه  و 

 .   ( 129،1433العمری ) دانندی ماشتباهات و خطاهای متراکم در فهم اسلامی 

قداست قرآن    بردننی ازبمندی و  و در آن بر تاریخ   کندی می خود نمودار خطرناکی رسم  هانوشته آرکون در  

)العمری،   کندیمو مفاهیم و عناوین جدیدی که برای قرآن اختراع کرده است، بر این امر دلالت    کندیم  دیتأک

458:1413  .) 
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مندی است لکن تلاش وی در این زمینه هدف آرکون از انکار قداست قرآن هم سو شدن با دیدگاه تاریخ 

و قائل به قداست قرآن شدند و قرآن را   نافرجام مانده است و محققان مسلمان این ادعا و کلام وی را رد کردند

)العمری،  دانندی ممقدس    معناتمامبه  باشد  نداشته  ایمان  یا  باشد  داشته  ایمان  قرآن  الهی  منشأ  به  انسان  خواه   ،

ازاین130:1433 قرآنی(.  از  اعم  فراوانی  شواهد  و  است  قرآن  ذاتی  ویژگی  قداست  غیره    ،رو  و  آن کلامی    بر 

 .میپرداز یمی بعدی مقاله به آن هابخش که در  کندیمدلالت 

 رویکرد پوزیتیویستی در فهم قرآن  -2-1-2

گیرد که با قداست آن در تضاد بوده و هدف آرکون در بررسی قرآن از مفاهیمی بهره میتر روشن شد  پیش 

شود که باید  وی از این کار، تأکید بر ماهیت مادی و بشری قرآن است. از این منظر، قرآن متنی بشری تلقی می

این چارچوب،  با روش مطالعه شود. در  قراردادی  به   هایموضوعهای تجربی و  باید  نیز  فنی و  قرآنی  صورت 

مندی  ملموس تبیین گردند. اصطلاح »فنی« که اصالتاً متعلق به علوم تجربی است، از سوی باورمندان به تاریخ 

  را   –، محتوا و احکام  نزول قرآن  نظیر  –شود تا موضوعات آن  همچون آرکون، در تفسیر قرآن به کار گرفته می 

کنار گذاشته می   لیتحلقابل  رویکرد  این  با  که  مسائلی.  کنند  تفسیر  تجربی  و  مادی یا  به نباشند،  یا  عنوان شوند 

تلقی می )العمری،  اسطوره و غیرعلمی  از آن131:  1433گردند  از دیدگاه  (.  از موضوعات قرآن  جا که بخشی 

 (. 10: 1998داند )آرکون، بنیان« می آرکون واجد تفسیر عینی نیستند، او قرآن را حاوی »گفتمانی اسطوره 

  ی ناشناخته است کار  هاآن که علل و اسباب    یموضوعات  نیمندی پرداختن به ااز منظر باورمندان به تاریخ 

  کنند یم  ریتفس  ت یسبب  ی»عقل« را به معنا  یمندی، کلمه باورمندان به تاریخ   رایدوراز تعقل است؛ زو به   یرعلمیغ

در  به  غرب  میقد  ونانیویژه  فرهنگ  در  معنا  ی و  به  عقل  عل  ت یسبب  یمدرن،  م  ت ی و    ی، )الجابر  شودیمعنا 

منظر    (.29:1989 معرفت  هاآناز  پا  یهر  بر  نباشد  ت ی سبب  یهیکه  را    توانی نم  ،استوار  به    یمعرفت علم  کیآن 

به   شودیم  یعلم  یوهیآن موضوع به ش  ینبودن سبب و علت ملموس و محسوس مانع بررس  رایشمار آورد؛ ز

. کنندی و مطالعه م  یبررس  ی و ماد  یتجرب  یهاده یموضوعات و پد  ریمانند سا  را  یموضوعات قرآن   لیدل  نیهم

بر    آرکون مفاهیم  شناخت  مورد  علت ه ی اپدر  دانش  می ی  )سببیت(  انویسدومعلولی  »در  پد   نی:  از  و   هاده یجا 

 مند خ ی تار  دهیپد   ای  یتجرب  دهیپد   کیاز    یشناسست یز  یگونه که علما، همانکنمی، صحبت م یموضوعات قرآن

م ا  کنندی صحبت  از  هدفم  ا  نیو  مفاه   نیکار  تمام  که  مرزبند  یاسلام  یاعتقاد  میاست  تمام   ی لاهوت  یهای و 

  ی نقد و بررس  کاملاً  ی،پژوهشگر در مسائل علم  کیعنوان  بها  ر  رهیو غ  یریو تفس  ی، بلاغی، ادبی(، شرعی)اله

ادعای200-199  :1999  ،)آرکون  کنم« این  ع  آرکون  (.  ش  ت ینیبر  روش   یشاخصه   کیعنوان  به  ییءگرایو 

وی  رددا  دیتأک(  1ی ستمولوژی)اپ  شناسیمعرفت  برررا    روش  نیا.  و  مطالعه  گرفته  یسدر  کار  به  است    قرآن 

 
Epistemology 1 . 
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ملموس    یایاست، اش  یکه در دست بررس  یو موضوعات  دهیاقتضا دارد که پد  ییءگرایش.  ( 132:1433  ی،)العمر

  یا   رویکرد پوزیتیویستی   جانیهم.  فهم باشدقابل   یماد  وه یبه ش  هاده یعلت و اسباب آن پد   نکهیا  ای باشند    یو ماد

دقیق    یقرآنی به شکل  اتو موضوع  هاده یپد  یعنی  شود؛یمایان  و ملموس نم  یفن  شکلامور به    و  هاده یاثبات پد

   د.نتبیین شو هاآنو معلولی  یعلّبا شناخت رابطه و 

برای  او  های  یکی از توجیه  ،ها به شکل فنی و ملموساثبات پدیدهپوزیتیویسم و  اعتماد و تکیه آرکون بر  

گرفته از دیدگاه او الهام   به باور العمری  زیرا  .ای از اصطلاحات متضاد با مفاهیم اسلامی است تشکیل مجموعه

)العمری است  نوین  و  مادی  جایگزین به  .(132:  1433،  فلسفه  را  نبوی«  »گفتمان  اصطلاح  وی  نمونه  عنوان 

بررسی آن را  تجربی    روشو به    یی کردهزداقداست   گونه از آنبدینتا    ( 29:  1999  ، کرد )آرکون  «قرآن»اصطلاح  

وی  .  »اعجاز« است   بررسی کرده است، مسئله  ومعلولیموضوعات قرآنی که آرکون به شیوه علت   ازجمله  کند.

اساس    کندیمسعی   بر  معجزه  مطالعه  و  بررسی  و چون  کند  تفسیر  سببیت  شیوه  به  را  اعجاز  مقوله  علوم  که 

است که عقل، آن را برای   ی»معجزه امری موقت :نویسدو در این باره می کندیمممکن نیست، آن را انکار  یتجرب

  که معجزه بیش از آنکه یک   بدین معنا  (،191:  1996  ،کند« )آرکونهای خیالی ارائه میها و پدیدهدلالت بر نشانه 

است  مقوله  نفسانی  حالت  یک  باشد  واقعی  و  حقیقی  اسطوره  موهومامری    وی  است و  خاطر  .  ای  همین  به 

 . آورندیمی غیرعلمی به شمار اده ی پدعنوان مندی آن را انکار کرده و به باورمندان به تاریخ 

ی مادی در نظر  هادهی پدی  مثابه به که آرکون، قرآن و موضوعات قرآنی را    میرس ی مبه این نتیجه    ت یدرنها

است و   قواعد علت   هاآن گرفته  در چهارچوب  ملموس و  و  فنی  به شیوه  کرده را  مطالعه  و  بررسی  ومعلولی، 

مادی در حصار زمان و مکان    یهاده ی پد  رای ز  شود؛یمی قرآن  مندت یموقعمندی و  است. این امر منجر به تاریخ 

فراتر از تاریخ حرکت کرده و در قرون و اعصار دیگر   توانندینمو    روندیم  زوالروبه قرار دارند و بعد از مدتی  

 نقش ایفا کنند. 

 

 نقدهای العمری بر آرکون -3

 نقد دیدگاه آرکون در تمایز میان قرآن شفاهی و قرآن مکتوب   -1-3

کتابت و تدوین قرآن؛ که    و دیگری   خاطر سپردن قرآنحفظ و به یکی  :  است درباره جمع قرآن دو معنا متصور  

 اند. هر دو معنا در زمان حیات پیامبر تحقق یافته 

 سپردن قرآن  به خاطرالف( جمع به معنای حفظ و  
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ا جماع قرآن« از آغاز تا  یای به نام »حفاظ  عدهو  گرفته  امبر انجام یطورقطع در زمان پاین معنا از جمع قرآن به 

ن  یعنوان نخستامبر اسلام به یپ  هاآنخاطر سپردند که در رأس همه  ، بهدرخورو با دقتی  به طور کامل  ان آن را  یپا

  ( 6اعلی: )« سَنُقْرِئکَُ فَلَا تَنْسىَ»  :ندیفرمای م. خداوند متعال 1حافظ قرآن قرار داشت 

 )مکارم(  خوانیم و هرگز فراموش نخواهی کرد)قرآن را( بر تو می یزودبه ما 

به اقبال جمع زیادی از صحابه به حفظ قرآن، ادعای آرکون در خصوص احتمال فراموشی قرآن بنابراین باتوجه 

 به دلیل فاصله زمانی، مردود است. 

 جمع به معنای کتابت و تدوین قرآن ( ب

گرفته و هم بعد از حیات ایشان با توجیهات گوناگون صورت   هم در زمان حیات پیامبر  این معنا از جمع قرآن

 است:

انجام شد و کار    پیامبر  حیات  در زمان  تدوین و نگارش قرآن  .1 ایشان و صحابه  تحت عنایت و توجه کامل 

گونه که به امر حفظ قرآن مشغول بودند، زمان صورت گرفت و صحابه همان حفظ و تدوین و نگارش قرآن هم

اولیه  لوازم  همان  با  نیز  را  قرآن  کتابت  )العمریکار  دادند  انجام  داشتند  اختیار  در  که  شواهد 53:  1433  ،ای   .)

که فلان آیه در جایگاه نزولش قرار گیرد و پیامبر )ص( از   دادندیمکه پیامبر )ص( دستور    کنندیم  دیی تأتاریخی  

؛ 169،  1ج  :  1416؛ السیوطی،  247:  1416  ،الزرقانیر.ک:  )آوری شده بود  که کل قرآن جمعدنیا رفتند درحالی 

 (. 276، 1ج : 1429معرفت، 

های عینی و ذهنی و شواهد قطعی و یقینی مرتبط با زندگی سیر طبیعی مسائل یعنی مجموع شرایط و ویژگی

ص(، مسلمانان و قرآن )اعم از اهمیت قرآن کریم، خطر قرار گرفتن آن در معرض تحریف در صورت  )  پیامبر

دلالت دارند که    یروشنبه عدم تدوین، آگاهی پیامبر نسبت به این خطر، فراهم بودن امکانات تدوین و غیره( نیز  

   (.104-101، 1428حکیم، )تدوین قرآن در زمان پیامبر انجام گرفته است 

 است: کرده نوشتن دین تشویق به را مؤمنان قرآن

 «..فَاکْتُبُوهُ. مُسمَىًّ أَجَلٍا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمَنُوا إِذاَ تَدَایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلىَ یَ»

( به یکدیگر پیدا کنید، آن را دادوستد)به خاطر وام یا  ی مدتّ داربدهی  کهیهنگاماید! ای کسانی که ایمان آورده 

 )مکارم(. بنویسید

 : دیفرمای همچنین در مورد مکاتبه با بردگان م

 (33.الَّذِینَ یبْتَغُونَ الْکتابَ مِمَّا ملََکتْ أَیمانکُمْ فَکاتِبُوهُمْ...« )نور: »..

 
  ، مسلم  ؛197، 10ج :1415 ،طبرسی ؛241: 1416، الزرقانی آن توسط پیامبر و صحابه ر.ک: برای مطالعه روایات دال بر حفظ قر. 1

 .319، 17ج: 1416
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ببندید   داد  قرار  آنان  با  هستند،  شدن[  آزاد  برای  مخصوص  داد  ]=قرار  مکاتبه  خواستار  که  بردگانتان  آن    و 

 )مکارم(.

 

 پس چگونه ممکن است که به نوشتن خودش اهمیّت ندهد؟! ،کندیموقتی قرآن به نوشتن این موارد امر 

 

است   روایتی  در  و  داشتند  اهتمام  قرآن  نگارش  به  پیامبر  همچنین، »آمده    پیامبر   نزد  ایورقه  مسلمانان  چنانچه: 

 . ( 16 ،6ج : 1424 بیهقی،) «بنویسند  او برای را قرآن دادمی  دستور ایشان آوردند،می

ص(، در قالب  )  ی پیامبردورهدر منابع حدیثی و تاریخی، بیانگر آن است که قرآن قطعاً از   وجوجست ،  هرحالبه 

ای در خانه پیامبر، نسخه دیگری در آوری شده و بیش از یک نسخه از قرآن وجود داشته است، نسخه دکتاب گر

-بنابراین اولین جمع ؛  ( 34،  1400حسن،  )الهای دیگری نزد گروهی از صحابه قرار داشت  مسجد پیامبر و نسخه

 هایینظریه   بنابراین،  ،و تحت نظارت و اشراف ایشان صورت گرفت   آوری و نگارش قرآن کریم در عهد پیامبر

 . است  معتبر پشتوانه فاقد قرآن، تدوین در تأخیر درباره آرکون دیدگاه مانند

بعد از وفات ایشان در عهد خلیفه    ،صورت گرفته بود  )ص(   تدوین قرآن علاوه بر اینکه در عهد رسول خدا.  2

شد  اول در  انجام  سپس  خلیفه  و  یکسان   سوم  زمان  ارسالمصاحف  اسلامی  بلاد  تمام  به  و  شد   شد   سازی 

در مسجد بنشینید و هرکس آیاتی از  هم  ابوبکر به عمر و زید گفت: »کنار  بر طبق روایتی    (.54،  1433  ،)العمری

بنویسید« )الزرقانی جمع قرآن در   بارهدر  (.251،  1416  ،قرآن را به همراه دو شاهد برای شما نقل کرد، آن را 

بر ضد   کهی درحالنزد عثمان آمد،  به    بن یمان  ة»حذیف  از انس بن مالک روایت شده است که:  نیز  زمان عثمان

ارمنستان و آذربایجان به همراه اهل عراق  اهل شام   قرائت باره  در  ایشاناختلاف    ازحذیفه  جنگید.  میدر فتح 

درباره کتاب )خدا(   کهقبل از آن   ریاب، این امت را د  : ای امیرمؤمنان،به عثمان گفت  نگران بود؛ پس حذیفهقرآن  

به نزد ما بفرست تا از روی  که قرآن را    حفصه فرستادنزد  عثمان به    دچار اختلاف شوند؛  مانند یهود و نصاری

عثمان  به نزد    قرآن خویش را  حفصه  پس  های دیگر نسخه برداریم، سپس آن را به تو باز گردانیم؛آن در قرآن 

زید بن ثابت و عبدالله بن زبیر و سعید بن عاص و عبدالرحمن بن حارث بن هشام دستور   عثمان به  و  فرستاد

نفره قریش گفت: هرگاه شما و زید بن ثابت در  داد تا از روی آن رو نویسی کردند؛ و عثمان به این گروه سه

ها را چیزی اختلاف کردید، آن را به لهجه قریش بنویسید، زیرا قرآن با لهجه ایشان نازل شده است. وقتی قرآن 

ای ها را به منطقه از قرآن   هرکداماز روی مصحف حفصه رونویسی کردند، عثمان آن را به نزد حفصه فرستاد و  

 . (323 /6، 1425 ،)البخاری  «ها را بسوزانند فرستاد و دستور داد تا سایر قرآن 
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علاوه بر نگارش قرآن در عهد پیامبر، قول مشهور مکتب صحابه، جمع قرآن در دوره ابوبکر است و    رون یازا

درباره جمع قرآن در دوره عثمان نیز قول مشهور و بلکه مورد اجماع آن است که عثمان مصاحف را ذیل یک  

قرآن که در   به مسئله نگارشاما آرکون  ؛  ( 39،  1400  حسن، النسخه متحد ساخت و دیگر مصاحف را سوزاند )

این . کندمی  دیتأککند و فقط بر نگارش قرآن در عهد عثمان ای نمیصورت گرفته است، اشاره )ص( زمان پیامبر 

تصمیم  آن را یک  تا    یک خوانش گزینشی است کتابت و نگارش قرآن    خوانش او از مسئله امر دلالت دارد که  

 (.  173-170، 1433،  )العمری مند جلوه دهدیک امر تاریخ  ت یدرنها سیاسی و 

 دیدگاه آرکون در انکار قداست قرآن نقد   -2-3

است که به آن اضافه    یتیبلکه خصوص  ست؛یویژگی ذاتی و جوهری قرآن ن  ،مدعی است که قداست   آرکون  .1

به معنای منزه دانستن خداوند متعال از جسمیت و آثار   س یتقد  رایدیدگاه آرکون مردود است؛ زاین    .شده است 

خداوند متعال در    بنابراین تقدیس بر تنزیه خداوند دلالت دارد. به این معنا که  (.20،  1409  ،)الغزالی  است آن  

  صفات الهی،  ازجمله. ( 156: 1433العمری،)و مانندی ندارد  یگانه است  افعال وتمام جهات اعم از ذات، صفات 

پیدا کرده است   قرآنقالب  است که در    متکلم بودن  عنوانبه  نیز  بنابراین قداست در متن قرآن  .تجلی و نمود 

متجلی   الهی  تاریخ پس    .( همان)  است شده  کلام  می چگونه  آن  مندی  نافی  و  ببرد  بین  از  را  آن  قداست  تواند 

 .( 129همان، ) باشد؟

است  نیز مقدس    هدف و غایت قرآن.  ت گرفته است ئ از منبع لایتناهی نش . قرآن دارای قداست ذاتی است که  2

روشن شد که ذات خداوند متعال مقدس    ترشیپو    ( 25همان،  هدف قرآن بیان حقیقت الوهیت است )  چرا که

 رو قرآن از تمامی جهات دارای قداست ذاتی است.است. ازاین 

تنزیه 3 معنای  به  لغت  در  تقدیس  و  قداست   .،  ( است  تبرک  و  جوهری، ال؛  73،  5ج  :  1409فراهیدی،  التطهیر 

این واژه در قرآن   ( 681،  6ج  :  4141بن منظور،  ا؛  960،  3ج  :  4071 نبوی  1و مشتقات  فراوان است.    2و سنت 

  گرفته است و امری برون دینی نیست.دیدگاه آرکون، قداست از درون دین نشئت  برخلافبنابراین 

که  عدبُ  .4 است  حالی  در  این  است.  آن  قداست  دلایل  از  یکی  قرآن،  از    غیبی  دیدگاه  به    معتقدانبرخی 

بُ  باور  ،مندیتاریخ  به  ایمان  و  قرآن  متن  به  نسبت  فهم  مسلمانان  در  متراکم  اشتباهات  از  یکی  را  آن  غیبی  عد 

اند تا از این  فقط وجود تاریخی، زمانی و مکانی قرآن را پذیرفته   هاآن(.  129:1433دانند )العمری،  اسلامی می

اما علمای کلام این قول را رد  ؛  را نفی کنند )همان(   ش اتصال آن به مبدأ لایزال الهی را انکار و قداست  ،رهگذر

  به شمار   الهی  قدیم  آن را یکی از صفات  -است    که کلام الهی  جهت ازآن   -عد غیبی قرآنبُبا تأکید بر  و    هکرد

 
 1. حشر:23؛   جمعه:1؛  بقره: 30؛  مائده: 110و21؛ طه :12؛ نازعات: 16 وغیره

 .533، 1: ج1416 ، مسلم ؛ 254، 1: ج2214، بابویهابن؛ 139، 27: ج1403، مجلسی ؛ 132 ، 2: ج2514 ، البخاری ر.ک:  . 2
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، حدوث آن اشد حادث ب   چنانچهکلام خداوند متعال حادث نیست و    با این توضیح که(  158آورند )همان،  می

نیست  نیز    ،در خودش جایز  بدون موطن  آن  باشد و حدوث  امور حادث  موطن  که محل و  است  محال  زیرا 

 (. 106  :1981عرضی باید در یک محل و جایگاه قرار بگیرد )البغدادی،  زیرا امر ،محال است 

روایی و شیوه .  5 قرآنی،  از  اعم  فراوانی  این کلام شواهد  برتری  و  قداست  بر  قرآن،  با  تعامل  در  مسلمانان  ی 

 .داردجاویدان دلالت 

خواندن و ترتیل قرآن:    شمرده  توصیه به   ازجمله  ؛ذکر شده است   در این راستا برخی از آداب تلاوت در قرآن

 (4وَرتَِّلِ الْقُرْآنَ ترَْتِیلًا« )مزمل: »...

آرام: »وقَُرْآناً فَرقَْنَاهُ لِتَقْرَأهَُ عَلىَ النَّاسِ عَلىَ مُکْثٍ وَنَزَّلْنَاهُ  صورت آرام قرائت قرآن با تأنی و به   سفارش بههمچنین  

 ( 106تَنْزِیلًا« )اسراء: 

صورت ترتیل تلاوت کند و خواند، آن را به هان آورده: سزاوار است هر مسلمانی که قرآن را می رزرکشی در الب

کمترین مراتب قرائت و تلاوت قرآن   شروط مذکور،که  نمایدقواعد تلاوت و تجوید و تفخیم و غیره را رعایت 

شمار دلیل ارزش قرآن، زرکشی این شروط متعدد را کمترین مراتب تلاوت به(. به448:1957است )الزرکشی  

 (25 :1433)العمری، و این امر بر قداست ذاتی قرآن دلالت دارد  آورده

به   .شودحاصل می   شن یکی از مراتب تلاوت صحیح است که از طریق تلاوت با تأنی و آرامآتدبر در آیات قر

   )همان(. کراهت است  ،همین خاطر حکم تلاوت بدون تدبر

با قرآن کنند، دلالت دارند که  رعایت می  این آداب مختلفی که مسلمانان هنگام تلاوت متن قرآن و در تعامل 

  1بر اساس فرامین خود قرآن است.  قرآن ذاتاً یک متن مقدس است و تعامل مسلمانان با متن قرآن
 

نیست  ازاین  ذاتی  قرآن  قداست  اینکه  بر  مبنی  آرکون  ادعای  به  رو  متصف  را  آن  تاریخ  طول  در  مسلمانان  و 

 باطل و نادرست است. (،458  :1413، العمری؛ 129 :1433العمری،قداست کردند )

کید بر لزوم تحلیل لغوی و  أرغم تدهد و علیوحی را از زاویه دلالت وضعی مورد مناقشه قرار می  آرکون  .6

نمیانسان  اشاره  مقوله وحی،  به شناسی  لغت  در  که وحی  بعثت  کند  اسلامی)معنای  عقاید  اساس  آمده    ( بر  نیز 

قرآن،  بلکه  ؛است  قداست  نفی  و  بودن  مادی  القای  عنوان    باهدف  با  وحی  قرآنی»از  می   «پدیده  اما  ؛  کندیاد 

زیرا اگر قرآن مادی    ،بودن قرآن است   یخی تار  ریغغیرمادی و    هاین کلام آرکون متضمن نوعی اعتراف ب   ،درواقع

 (. 166 :1433)العمری، و دنیوی بود، چه نیازی به تغییر دلالت و بررسی وحی از زاویه دلالت وضعی بود؟ 

 
ونَ  إِلّ  یَمَسُّه   لَ » .  1 طَهّر   (79:   واقعه« )  الْم 
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  را یاین دیدگاه مردود است؛ زشود.  مدعی است که صفت قداست، مانع فهم قرآن به شیوه لغوی می   آرکون  .7

ند و تفاسیر متعددی بر اساس  اهقرآن را با ابزارهای مختلف لغوی بررسی و مطالعه کرد ،مسلمانان در طول تاریخ

قداست قرآن، مانعی بر   کندکه ثابت می  شکل گرفته است   رهیو غرویکردهای لغوی، ادبی، بلاغی، کلامی، فقهی  

 .نیست  وحی سر راه فهم لغوی صحیح از آیات

امکان   ؛ به این معنا کهآن با تمدن و پیشرفت است   ، ادعای تضادهای آرکون برای انکار قداست یکی از توجیه  .8

زیرا قرآن در موارد متعددی رازهای علمی    ،تعامل علمی با امور مقدس وجود ندارد. این دیدگاه مردود است 

 ضمن اینکهرا کشف کرد.    هاآنکه بشر بعد از گذشت قرون متمادی    1ای را به زبان ساده بیان کرده است پیچیده 

 2. کندها را به تدبر و تعقل درآیات و مسائل گوناگون دعوت می انسان  وارهقرآن هم

س أیابیم که علمای اسلام و در ردرمی   ،اگر در احوالات مسلمانان نیک بنگریم: »سدینوی مالعمری در این راستا  

ویژه  هاآن  اهتمام  ابتدا  همان  از  )ص(  داشتند«پیامبر  علمی  استدلال  بر  تفاسیر  134  :1433)العمری،    ای  و   )

 جایز  تقلید در اصول دین  که  شودشکل گرفت. همچنین عموماً گفته می  علمی قرآن  اعجاز  رویکرد  متعددی با

)ر.ک  هاآن   به   تحقیق  با  باید  و  نیست  ثانی،    ؛94،21ج:  تایب،  الآلوسی  :رسید  دین  (.  59:  1409شهید  اصول 

 اصل توحید است. هاآن مصداق امور مقدس هستند که بارزترین 

از بحث   یبه معنارو قداست  ازاین  نیست   یوبررسبازداشتن  از وجودی    یبه معنابلکه    ،امور  صدور یک شیء 

 . ( 316:1382، یمقدس است که قداستش با ادله ثابت شده است )سعد 

 

 دیدگاه آرکون در اتخاذ رویکرد پوزیتیویستی در فهم قرآن   نقد   -3-3

 نقد دیدگاه پوزیتیویستی آرکون  -3-3 

 است:  قابل نقداز جهاتی اتخاذ رویکرد پوزیتیویستی در فهم قرآن دیدگاه آرکون در 

 است:  قابل نقداز جهاتی این دیدگاه 

  مثال عنوان به ؛  نه مسائل علمی  هستندای  ای و افسانه اسطوره   یموضوعات قرآنی اموراز نظر آرکون   نقد اول:

نام می  از معجزه  ملموس  وی  معلولی و  به شیوه علیّ و  انکار می   اثباتقابلبرد که چون  این در نیست،  شود. 

ها اموری که انسان   شاملمعجزات پیامبران فقط مختص امور نامحسوس و ماورایی نیست، بلکه    حالی است که

 شوند. نیز می  کنندبا حواس خود درک می

 
 و غیره  88 نمل: ؛ 76و 75 ؛ واقعه:40ـ38 س: مانند: ی . 1
 و غیره  11؛ نحل: 176؛ اعراف: 3؛ رعد: 24؛ یونس:  21روم:  . 2
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با که    یی بودهاچالش یا    سؤالاتپاسخ    اوقات  شتری بعلیه و آله سلّم در    اللهیصل   امبری پمعجزات    نقد دوم:

کرد و  باطل می   را  آن معجزاتی را ظاهر کرد که ادعای دشمنان پیامبر ،رو خداوند متعالازاین شد؛  مواجه می  هاآن 

زمان آن  در  مردم  از  ایمان خیلی  دلیل  امر  )العمری،  همین  اما  205:1433بود  استدلال (  معاصر،  دوران  های در 

از   اجتناب  با  قرآنی،  وحی  اثبات  در  آوردهامور خارق  بره یتکعلمی  روی  طبیعی  و  تجربی  علوم  به  اند  العاده، 

های اثبات واقعیت داشتن گزاره   درصدد)همان(. بر این اساس، دانش اعجاز علمی قرآن و سنت شکل گرفته و  

اسطوره  ماهیت  رد  و  یافته   هاآن ای  دینی  طریق  نمونه از  ادامه،  در  است.  علمی  این تلاش های  از  ارائه  هایی  ها 

 . شودمی

 خواب هیپنوتیزمی ( الف

های خاص،  شناسی است که طی آن، فردی با اعمال روش شده در روان ای شناخته خواب هیپنوتیزمی، پدیده 

می  او  به  تلقین  و  حافظه  بر  تأثیرگذاری  به  قادر  و  برده  خلسه  حالت  به  را  به  دیگری  اشاره  با  العمری  شود. 

مشابهت ظاهری این فرایند با تلقی وحی توسط پیامبر، برتری وحی را به دلیل منشأ الهی و ماهیت معنوی آن  

طور که هیپنوتیزم یک موضوع علمی تلقی (. بر این اساس، همان 206،  1433دهد )العمری،  مورد تأکید قرار می 

 یکی از مفاهیم اساسی قرآنی، از اعتبار علمی بیشتری برخوردار است. عنوانبه شود، پدیده وحی، می

 مقایسه وحی با هیپنوتیزم توسط العمری خود جای بحث دارد زیرا: البته 

هم  سم یمکان  .1 موجود  دو  بین  اطلاعات  تبادل  بر  مبتنی  است،  مرتبه هیپنوتیزم  وجودی  ی پدیده  کهی درحالی 

 .باشدتر )پیامبر( میی پایینوحی شامل انتقال پیام از موجودی برتر )خداوند( به موجودی در مرتبه 

های حاصل از هیپنوتیزم از صحت مطلق برخوردار نبوده و همواره در معرض خطا و اشتباه قرار دارند. داده.  2 

  ٔ  کاملاً معتبر و عاری از هرگونه اشتباه از مجرای پیامبران به جامعه   صورتبهدر مقابل، معارف ناشی از وحی  

متعال  همان   .یابدمی  انتقال  بشری که خداوند  غَ...  »  :فرمایدی مطور  عِندِ  منِْ  کَانَ  فِیْلَوْ  لَوَجَدُواْ  اللّهِ  اخْتِلافًَا  یرِ  هِ 

    ( 82«)نسا:کَثِیرًا

 )مکارم(. یافتنداگر از سوی غیر خدا بود، اختلاف فراوانی در آن می 

  کاملاً   نبوی  وحی  ٔ  پدیده   کهی درحال،  است اجرای هیپنوتیزم مستلزم وجود بسترها و ابزارهای خاص خود    .3

 . نمایدیم عمل  ملزومات این از مستقل
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و تسکین فشارهای   نفساعتمادبه هایی مانند تقویت  تواند به حوزهفقط می  ت یدرنهاشود که هیپنوتیزم ادعا می .4

انگیز ی شگفت توان با این ابزار، کسی را با معارف عمیق دینی آشنا کرد؟ پدیده جسمانی بپردازد. پس چگونه می

های ی توانایی خارج از حیطه   وضوحبه سواد و ساده، در پی دریافت وحی،  همتا از سوی فردی بیبیان کلامی بی

 .هیپنوتیزم قرار دارد و هرگونه تشبیه این دو، نادرست است 

، کهانت، نبوغ هیپنوتیزم  از طریقتواند  می ادعا کند؛  هر کس    1. تمام افراد را به تحدی دعوت کرده است قرآن    .5

 بیاورد، راه برای او باز است. کلامی مانند قرآن، ،و غیره

اما   .6 است،  درک  غیرقابل  بشریت  برای  الهی  غایی وحی  و حقیقت  بنیادین  ماهیت  توان می   وضوحبه اگرچه 

ای کاملاً متمایز از مفاهیمی چون کهانت، تردستی، هیپنوتیزم و نبوغ  ی ماورایی، در مقوله دریافت که این پدیده 

 .گیردانسانی قرار می

گرفته از کنند که وحی، نشئت ی مادعا    2هیپنوتیزم، ابزاری برای کشف ضمیر ناخودآگاه انسان است و برخی  .7

انسان ناخودآگاه  نفسی( )  ضمیر  و    وحی  پیامبران  انکار عصمت  نتایج قطعی وحی   ،وحی  ی ریخطاپذاست.  از 

احکام و معارف  ،  ، اطلاعاتهادانش ی وحی نفسی، امکان آمیختگی  یه طبق نظر  یرااست؛ ز نفسی و از لوازم آن  

وجود دارد پس    نیقیبه ها و باورهای روان خودآگاه که در آن احتمال لغزش است،  یشه اندبا    ناخودآگاهضمیر  

دارای   تکالیف و وظایف شخصی  انجام  در جایگاه  نیز  و  آن  در رساندن  هم  دریافت وحی و  هم در  پیامبران 

آنان، انکار شده و پیروی مردم از آنان محال خواهد    یر یخطاناپذعصمت پیامبران و    جهیدرنتعصمت نیستند و  

هدا که  متعال  خداوند  هدف  آن  پس  در  و  مردم  شد  شد   یواسطه به یت  نخواهد  محقق  نیز  است،    پیامبران 

همان81:1392دادجو،) طوسی  (  محقق  که  فیحصل  »  :گویدیمطور  الوثوق  لیحصل  العصمة  النبی  فی  یجب  و 

 (.155:1357طوسی،)الغرض« 

طبحقیقتی    عنوانبهوحی  .  8 طریق   آموزشقابل،  یعیماوراء  از  پدیده  این  بلکه  نیست،  دیگران  به  انتقال  و 

 .گرددهای متنوعی به پیامبران ابلاغ میشیوه 

 
 23. بقره:38. یونس:13هود: .88:اسرا .49:قصص. 34:طورآیات تحدی مانند :   1
 1433:289، ؛ مونتگمری1382:107، فروید؛  2114:17، رضارشید  ر.ک: 2
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دیگر   جهتی  همیماز  باب  از  العمری  توسط  وحی  به  هیپنوتیزم  تشبیه  شاید  گفت  و  توان  مخاطب  با  سخنی 

مؤلفهاستفاده   مخاطب    یهااز  برای  زآشنا  تاریخ یی ازآنجا  یرااست؛  به  باورمندان  را که  اموری  فقط  مندی، 

 شده اثبات   هاآناند، العمری نیز به اموری استدلال کرده است که برای  را پذیرفته  هاآن   یعلوم تجربپذیرند که  یم

سخنی با مردم عهد نزول، از مواردی وجود دارد و خداوند متعال از باب هم  ن یچن  گونه که در قرآناست. همان

فرهنگ  هانمونه  در  که  برای    هاآنیی  و  دارد  و    هاآن وجود  استفاده    شدهشناخته مألوف  مانند: ی ماست،  کند 

 و...(.   275؛ بقره:92و  8،80؛ نحل:17؛ غاشیه:65و  64)صافات: 

 نبوغ  ( ب

سازد که از فهم افراد  که افراد خاص را قادر به درک اموری می   است یک استعداد و شایستگی ذاتی    ،نبوغ

است.   نبوغ  اعادی خارج  مقایسه  با  می   ولعمری  استدلال  که  پدیده وحی،  علم    ازآنجاکه نماید  در  نبوغ  وجود 

یک واقعیت الهی   عنوانبه دار وحی  شناسی به اثبات رسیده است، پذیرش علمی آن مستلزم پذیرش اولویت روان

امر اسطوره   (206:  1433)العمری،   نه صرفاً یک  نبوغ،   یاو  این دیدگاه، پذیرش عقلانی  ناشناخته است در  یا 

 .گرددمبنایی برای تصدیق امکان و وقوع وحی تلقی می

 

 تشبیه وحی به نبوغ از جهاتی صحیح نیست زیرا: 

 ، همیشه مطابق واقع نیست. آوردیم به دست ی نبوغ خود ه ی پاکه یک شخص نابغه بر  یادراکات .1

نیست و    گونهن یای وحی، امر به  اما در مقوله   ست؛ین  درکقابل . خیلی از این ادراکات برای مردم عادی  2

طور که خداوند متعال همه را به  برای همگان است همان  درکقابلمعارف وحی الهی عاری از هرگونه خطا و  

 ( 29؛ص:68؛ مؤمنون:82؛ نساء:24: )محمد:کندیمتدبر در کلام وحی دعوت 

نبوغ خود  3 به کمک  نوابغ  معارفی که  برای زمانی    آورندی م  به دست .  است  دارند و ممکن  انقضا  تاریخ 

جدید   هادوره در تمام    وحی و قرآن  مینباشند؛ اما تعالی دیگر منشأ علم و آگاهی  هازمان شند اما برای  اسودمند ب

 و کارآمد هستند 

شتر خوانده و بحث شود، یاست که قرآن هر چه ب  یسؤال شد: چه سرّ  السلامه ی امام صادق علدر روایتی از  

و لا لِناسٍ    جعَلهُْ لِزمانٍ دونَ زَمانٍیَلم    یوتعاللأنَّ اللهّ َ تبارک»فرمود:   ؟ ـشودیو طراوت آن افزوده م  یبر تازگ

 (. 92، 8ج : 1403، مجلسی )« امةَِیومِ القِیَ یو عِند کلُِّ قَومٍ غَضٌّ إل  دٌیکلِّ زَمانٍ جَد یدونَ ناسٍ، فهُو ف

رو، در هر  خاصّ قرار نداده است. ازاین   یخاص و مردم  یزمان  ی، آن را تنها برا یوتعالچون خداوند تبارک 

 .است  با طراوتامت، تازه و یتا روز ق یهر مردم یو برا یزمان
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ب4 از  ر.  را  الهی، وحی  پیامبران  نوابغ،  و  دانشمندان  نفس خویش  هاراهخلاف  درون  از  و  نبوغ  تجربه،  ی 

تِلکَْ منِْ أَنْباَءِ الْغیَْبِ »  :دیفرمایم  (. قرآن78:1393دادجو،اند )آموخته . بلکه وحی را از جانب معلمی والا  اندافته ین

 (. 49هَذَا..«)هود: قَبْلِ مِنْ قَوْمُکَ وَلَا أَنْتَ  تَعْلمَهَُا کُنْتَ مَانُوحِیهَا إلَِیْکَ  

پیامبر( وحی می  هانیا )ای  به تو  است که  تواز خبرهای غیب  نه  نه قومت،    کنیم؛   نیازاشیپرا    هانیاو 

 )مکارم(.  دانستیدنمی

 (. 113...«)نساء:وَأَنْزَلَ اللهَُّ عَلَیکَْ الْکِتَابَ وَالْحکِْمَةَ وَعَلمََّکَ مَا لَمْ تکَُنْ تَعْلَمُ»..

 .مکارم( دانستی، به تو آموخت )و خداوند، کتاب و حکمت بر تو نازل کرد؛ و آنچه را نمی

  .( 5لقُوَى«)نجم:ٱدِیدُ شَ  ۥعَلَّمهَُ »

 )مکارم(.  [ او را تعلیم داده است آن کس که قدرت عظیمی دارد ]= جبرئیل امین

بیان،  5 این  با  نبوغ صحیح  سه ی مقا  تنهانه .  و  مقا  ست؛ینی وحی  نادرست   یسه یبلکه  نیز  نوابغ  با  پیامبران 

نیروی تفکر و   سهیمقا   رایاست؛ ز به  نوابغ  نبوغ  از یک جنس باشد.  هنگامی صحیح است که کار هردو گروه 

به مبدأ هستی است.   یالعادگفوق  یاست؛ ولی بشری مربوط  اندیشه  پیامبران مربوط به نیروی وحی و اتصال 

 (. 14:1377ی این دو با یکدیگر از اساس غلط است )مطهری،سه یمقارو، ازاین 

طور که  ( اما همان206:1433)العمری،  کندی مالبته خود العمری به وجود تفاوت میان وحی و نبوغ اعتراف  

 سخنی با مخاطب باشد. از باب هم هامثال شدیم شاید آوردن این  ادآوری
 

 رفتارهای غریزی سایر موجودات-ج 

دهند که این کارها به ها و زنبورها کارهای دقیق، سخت و عجیبی انجام میبرخی از حشرات مانند مورچه

آوری غذا، تقسیم وظایف، ترتیب امور و غیره؛ تمامی این  مرتبط است؛ مانند جمع  هاآنسیستم و شیوه زندگی  

حشرات فاقد عقل و شعور هستند و   نیا  را یاند؛ زامور دلالت دارد که این مسائل را از منبع والا دریافت کرده

   عْرِشُونَ«یَ وتًا وَمِنَ الشَّجَرِ وَمِمَّا یُالْجِباَلِ بُ مِنَ اتَّخِذِی أَنِ النَّحْلِ إِلىَ رَبُّکَوَأَوْحىَ » ه بر این امر دلالت دارد: یه یآ

ۚ ثُمَّ کُلیِ مِنْ کلُِّ الثمََّرَاتِ فَاسْلُکیِ سُبُلَ رَبکِِّ ذُلُلًا»  :دیفرمایمسپس   ( 69-68)نحل: ..«  

خداوند در جانداران مختلف    ها و الهام ناخودآگاهی است کهدر اینجا همان فرمان غریزه و انگیزه  "وحی"

 (. 581،2:ج1386)مکارم شیرازی،  آفریده است 

 : دیفرمایم هاآسمان در مورد وحی به  ،همچنین قرآن

فِ» أَمْرَهَا     فیِوْمَینِْ وَأَوْحىَ  یَ  یفَقَضَاهنَُّ سَبْعَ سمََاوَاتٍ    ذلَِکَ  وَحِفْظاً  بمَِصَابِیحَ  الدُّنْیاَ  السمَّاَءَ  وَزَیَّنَّاکلُِّ سمََاءٍ 

 (  12 :)فصلت « لْعَزِیزِ الْعلَِیمِ ا تَقْدِیرُ
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را که منسوب و متعلق به آن آسمان است به اهلش،    یامر اله  یسبحان در هر آسمان  یکه خدا بدین معنا  

 (. 559،17:ج1374د )طباطبایی،کنیم یملائکه ساکن در آن، وح  یعنی

فقط مخصوص   جمادات  به  متعال    هاآسمان وحی  دارد خداوند  جریان  نیز  زمین  برای  و  موردنیست    در 

 « ومْئَِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها یَ»: دیفرمایموحی به زمین 

   ( 5-4: زلزال) «»بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحى لَها 

ر یو خ  فهمدی شود میکه در آن واقع م   یو هر عمل دارد  یخود شعور   ین هم برایزمکه    دیآی برماز این آیه  

ادا  یو آن را برا  دهدیص میو شرش را تشخ که به او اذن داده شود،    یتا روز  کندیشهادت تحمل م  یروز 

 (582،20:ج1374)طباطبایی، .امت شهادت خود را ادا کرده، اخبار حوادث واقعه در آن را بدهدیروز ق یعنی

  :و زمین در دریافت اوامر و وحی الهی است  هاآسمان همچنین این آیه ناظر به شعور داشتن 

 (11« )فصلت:اءِ وَهیَِ دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا ولَِلْأَرضِْ ائْتِیَا طَوْعًا أَوْ کَرْهًا قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِعِینَالسمََّ إِلىَثُمَّ اسْتَوَى » 

طاَئِعِینَ »ی  جمله که    «أَتَیْنَا  دارد  زمآسمان دلالت  و  میها  را  خدا  فرمان  می ن  اطاعت  خاضعانه  و  کنند. یشنوند 

 (. 320،8ج :1383)قرائتی، رد یگیو مخاطب قرار م است  شعور ی دارایهست همچنین

محقق شده است، پس چگونه برای  و زمین    هاآسمانو    وحی برای حشرات  یده یاگر بنا به تعبیر قرآن پد

 پیامبران محقق نشود؟  

نه  رون یازا علمی  )العمری،  پیشرفت  انجامید  دینی  مباحث  تقویت  به  بلکه  نشد،  وحی  نفی  به  منجر  تنها 

به رونیازا(.  206:1433 باید  قرآن  درباره  ،  آرکون  ادعای  و  شود  تلقی  علمی  پشتوانه  با  الهی  وحی  عنوان 

 .ای و غیرعلمی بودن آن مردود است اسطوره 

 

 شناختی وحیدیدگاه آرکون در نفی ارزش معرفت  نقد  .4-3

( و  159: 2005شناختی و معیار بودن آن را رد کرده )آرکون، وحی، ارزش معرفت  مندرکون با تحلیل تاریخ آ

که با ادله عقلی ضرورت وحی ناسازگار است. او به   ( 159:  1433بر استقلال دین و وحی تأکید دارد )العمری،  

(.  379-377:  2011های دریدا باور دارد )کحیل،  پذیری نامحدود متن و نفی معنای واحد بر اساس آموزهتأویل 

می  بیان  دیدگاه،  این  نقد  فهم در  که  نمیشود  متناقض  همهای  اجتماع  توانند  مستلزم  زیرا  باشند،  زمان صحیح 

 1(. همچنین، پلورالیسم 409،  182،  128،  102:  1997پذیرد )ارکون،  نقیضین است که خود ارکون نیز آن را نمی 

میمعرفت  و شکاکیت  نسبیت  به  فهم  شناختی  به  دستیابی  که  حالی  در  است،  داوری  و  تفاهم  مانع  که  انجامد 

 (. 484-483: 2012صحیح ممکن است )سعدی، 

 
1 . Pluralism 

https://en.wikipedia.org/wiki/Pluralism_(disambiguation)
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 نقد دیدگاه عدم اختصاص وحی به انبیای الهی  -3-5

روان  تلقی  با  تجربه آرکون  و  دانسته  انسان«  درون  در  جدید  معنای  »حدوث  را  آن  وحی،  از  ای شناختی 

، وی وحی را محدود به ادیان الهی ندانسته و آن را  رونیازا(.  89:  2007کند )آرکون،  درونی و فردی قلمداد می

ای (. او مانند ابوزید، وحی را تجربه 36:  1999؛  89:  2007داند )آرکون،  شامل تجارب بودا و کنفوسیوس نیز می

(. این در 240:  2007کند )ابن عاشور،  اش تفسیر می داند که پیامبر آن را متأثر از شرایط زمانه دینی و تاریخی می 

اند )سعدی، ادعای نبوت نداشته   هاآن گذاران  ماهیتی اخلاقی دارند و بنیان   حالی است که بودیسم و کنفوسیانیسم

(. این دیدگاه با باور اسلامی به خاتمیت نبوت و تفاوت بنیادین میان تجربه نبی و عارف ناسازگار 36:  2012

بوده،   گذرا  عارف  تجربه  زیرا  است   کهی درحالاست؛  رسالت  به  مأمور  و  وحی  با  مستمر  ارتباطی  در  پیامبر 

 )همان(. 

شود. آیاتی مانند  ای فرابشری و مستقل از ذهن و روان انسان تلقی میبر اساس شواهد قرآنی، وحی پدیده 

)طور:   کانوُا صادقِِینَ«  إِنْ  مِثلِْهِ  بحَِدیثٍ  مشابه   ( 34»فَلْیَأتُْوا  آیات  می   1و  به نشان  را  بشر  همواره  قرآن  که  دهند 

گویی به این تحدی نبوده  کس قادر به پاسخ آوردن متنی همانند خود دعوت کرده، اما در طول چهارده قرن هیچ

  نیبر هم(.  568ص  ،  4ج  :  1386است؛ این ناتوانی عمومی، دلیلی بر اصالت الهی قرآن است )مکارم شیرازی،  

 (. 92ص ، 1ج : 1374های کوتاه آن، جنبه اعجاز دارد )طباطبایی، قرآن، حتی سوره یاساس، همه 

کند که نقش راهنمایی بشر را ایفا  سوره مائده، قرآن را »نور« و »کتابی مبین« معرفی می  15خداوند در آیه  

هدف قرآن هدایت   2و آیات مشابه   (2کند. همچنین، در آیه »ذلکَِ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدىً لِلمُْتَّقِینَ« )بقره:  می

به علم، قدرت و حکمت الهی    توجهجلب های طبیعی نیز برای  و اشارات آن به پدیده   است   شدهیمعرفها  انسان 

 (. 320ص ،  1ج : 1383است )قرائتی، 

پدیده بنابراین   آن، سه رکن  وحی  برای تحقق  که  است  پیامبر  تجربه درونی  از  مستقل  بیرونی و  کاملاً  ای 

پیامبر    عنوانبه فرستنده، فرشته وحی    عنوانبه واقعی و خارجی نقش دارند: خداوند   گیرنده.   عنوانبه واسطه و 

 3. دبسیاری از آیات قرآن نیز بر این حقیقت عینی و خارجی دلالت دارن

 گیری نتیجه

ی غرب و بر اساس خوانش کتاب مقدس پدید آمده، توسط مندی متن دینی که در فضای فلسفه دیدگاه تاریخ 

مندی قرآن مکتب آنال، تاریخ   از  ریتأثنواندیشانی چون محمد آرکون به متون اسلامی تعمیم داده شد. آرکون با  
 

 .23. بقره:38. یونس:13هود: .88:اسرا . 1
 . 89..نحل:138.آل عمران:9اسرا:. 2
 .30. رعد:105. نساء:51. شوري:9حجر: . 3
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نظریه  از  آن  اثبات  برای  و  کرده  مطرح  مکتوبرا  و  شفاهی  قرآن  میان  تمایز  چون  رویکرد    هایی  نیز  و 

و  منابع  گزینش  با  و  گرفته  نادیده  را  علمی  پژوهش  اصول  مسیر،  این  در  وی  است.  برده  بهره  پوزیتیویستی 

فرضیه قرائت  تا  کرده  تلاش  نادر،  تاریخ های  ویی  رویکرد  این  کند.  اثبات  را  قرآن  هدف   مندی  با  گرایی که 

شود. همچنین، آرکون با استناد به عدم کتابت  طرفانه تلقی میگرایانه همراه است، برخلاف اصول تحقیق بیعمل

جزء  از  ناشی  و  مردود  دیدگاهی  پیامبر،  عهد  در  نقد قرآن  با  العمری  مرزوق  است.  داده  ارائه  افراطی  نگری 

ای از این نظریه را بررسی کرده و نقدی مؤثر و نوآورانه بر آن ارائه مانده   نگر دیدگاه آرکون، ابعاد مغفول ژرف
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