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Abstract 

The Quran, as a divine and living text, is not limited to a specific epistemological field and always 

provides a platform for the expansion of meaning for rational and intuitive readings. Mysticism, 

especially in its interpretative form, is one of the most important fields of this semantic expansion. 

However, any mystical interpretation that lacks a rational foundation and religious commitment and 

relies solely on the personal taste of the interpreter is deprived of epistemological and religious 

validity and distances itself from the path of the purposes of revelation. In the meantime, Ismail 

Haqqi Brosavi, a prominent commentator of the 11th century AH, in his voluminous and famous 

commentary on Ruh al-Bayan, has tried to establish a meaningful connection between the external 

aspects of the Sharia and the internal aspects of the path and to reread the divine verses in the light of 

mystical intuition and by observing their external structure. The present study, using a descriptive-

analytical method and a structuralist approach, has examined the evolution of the mystical 

interpretation structure in Ruh al-Bayan and has reexamined its place in Ibn Arabi’s mystical system. 

The findings show that Brossoy’s interpretive system is, on the one hand, influenced by the 

principles of existential unity and the illuminating interpretations of Ibn Arabi, and on the other hand, 
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due to its emphasis on the levels of meaning and the precedence of the external over the internal, it 

distances itself from absolute adherence to Ibn Arabi’s school. His interpretations are often made by 

observing the conceptual order from the external to the internal and without claiming to monopolize 

the meaning of the verse in the internal layers; this approach, while maintaining the position of 

reason and Sharia, reflects a kind of mystical moderation between theoretical mysticism and allusive 

mysticism. As a result, Ruh al-Bayan can be considered a distinctive example of the evolution of 

mystical interpretation in the Islamic tradition, in which both loyalty to the principles of Sharia and a 

tendency towards mystical intuition are combined in a balanced way 

 

Keywords: Ismail Haqqi Brosway, Ruh al-Bayan, mystical interpretation, Ibn Arabi's school, 

theoretical mysticism. 

 

Introduction 

The Qur’anic text, while not confined to scientific, philosophical, or mystical domains 

exclusively, possesses a unique semantic elasticity that allows for multiple readings across 

diverse epistemological horizons—including mysticism. However, any mystical exegesis lacking 

rational foundation and Sharī‘ah conformity, and based solely on the personal intuition of the 

interpreter, risks straying from the lofty aims of divine revelation. Among the prominent 

exegetes of the 11th/17th century, Ismā‘īl Ḥaqqī al-Brūsawī stands out as a leading figure whose 

tafsīr Rūḥ al-Bayān represents one of the richest mystical commentaries within the Ottoman 

milieu. In this comprehensive and spiritually oriented work, Ḥaqqī sought to unveil inner truths 

of the Qur’an through esoteric readings (ta’wīlāt ishrāqiyya) that respect the outward structure 

(ẓāhir) of the text. This research adopts a descriptive–analytical and structural approach to 

explore the mystical hermeneutics of al-Brūsawī. It aims not only to classify the types of 

mystical interpretations found in Rūḥ al-Bayān but also to discover the intellectual logic and 

methodological coherence underlying his approach—revealing how he mediates between the 

traditions of theoretical mysticism (linked to Ibn ‘Arabī) and experiential or allusive mysticism 

(‘irfān ishārī). 

 

Research Background 

Despite considerable scholarship on Sufi exegesis, systematic studies focusing on the 

methodological foundation of mystical ta’wīl in Rūḥ al-Bayān remain scarce. Previous works 

have often provided descriptive overviews rather than analytical models. They rarely examined 

the internal structure of al-Brūsawī’s interpretive system or proposed reliable criteria for 

distinguishing valid mystical interpretations from those bordering on subjective conjecture (tafsīr 

bi-l-ra’y). 

This study expands upon earlier investigations by integrating comparative insights from: 

 Ibn ‘Arabī’s Futūḥāt al-Makkiyyah and its influence on Rūḥ al-Bayān; 

 Symbolic readings in Persian Sufi commentaries such as Maybudī’s Kashf al-Asrār and 

Kāshifī’s Mawāhib ‘Aliyya; 
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 Critical reflections from modern scholars addressing the ethical and epistemological 

constraints of mystical hermeneutics. 

Thus, unlike previous research that confined itself to historical description, the present study 

reconstructs the internal logic of al-Brūsawī’s ta’wīl using a structural framework—showing 

how the mystical discourse is organized, justified, and limited within his system of thought. 

 

Research Method 

The research is based on a descriptive–analytical method combined with intra-textual 

structural analysis. 

1. First, conceptual distinctions among tafsīr, ta’wīl, and ‘irfān are clarified, drawing on 

classical and modern definitions. 

2. Second, the biographical and doctrinal profile of Ismā‘īl Ḥaqqī al-Brūsawī and the 

composition context of Rūḥ al-Bayān are outlined. 

3. Third, the study establishes a taxonomy of mystical interpretations within Rūḥ al-

Bayān, divided into four major categories: 

o interpretations of metaphysical concepts (Paradise, Hell, Throne, Kursī); 

o interpretations of natural phenomena (Sun, Moon, Mountains, Oceans); 

o Sharī‘ah-based verses (rituals and acts of worship); 

o theological or doctrinal verses (Attributes of God, Prophetic infallibility). 

Finally, through structural comparison, the study evaluates the extent to which al-Brūsawī’s 

mystical readings comply with the epistemic criteria of valid interpretation—namely: rational 

coherence, conformity with Qur’anic context, and avoidance of exclusive meaning claims. 

 

Results 

This research provides a systematic model for understanding Rūḥ al-Bayān as a structured and 

coherent mystical tafsīr rather than a collection of intuitive comments. By identifying the 

interrelation between the outer and inner dimensions of Qur’anic meaning, the study 

demonstrates that Ismā‘īl Ḥaqqī’s hermeneutics follow an implicit yet rational order compatible 

with Islamic epistemology. 

Thus, the analysis resolves the methodological ambiguity surrounding his interpretative system 

and offers a normed framework for evaluating mystical ta’wīl within Qur’anic studies. The 

balanced synthesis of reason, revelation, and intuition in al-Brūsawī’s approach not only 

legitimizes his mystical readings but also situates Rūḥ al-Bayān as a distinctive bridge between 

Ottoman scholastic theology and the broader tradition of Islamic mysticism. 
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 مقاله پژوهشی

 یعرب آن در عرفان ابن یگاهو جا یانالب روح یردر تفس یعرفان یلتطور ساختار تأو یبررس

 
 ، قم، ایران.ص() هیالعالم یگروه قرآن و مستشرقان جامعة المصطف یاراستاد مهر، باقر ریاحی

   

   

 دهیچک

 یریپت   و همواره بستتر سستتر    یستخاص ن یساحت معرفت یکو زنده، محدود به  یاله یعنوان متن به قرآن،

از  یکتی ختود،   یلیتتوو  ی یغهدر صت  یتهه و . عرفان، بته آورد یفراهم م یو شهود یعقلان یها قرائت یمعنا را برا

 یو التزام شرع یعقلان یادقد بنکه فا نیعرفا یل، هر تووحال نیباااست.  ییسستر  معنا ینا های یدانم ینتر مهم

 یمقاصتد وحت   یرو از مس شود یساقط م ینیو د یکند، از اعتبار معرفت یهمفسر تک یباشد و صرفاً بر ذوق شخص

پترحجم و   یردر تفست  ی،هجتر  یازدهممفسر برجسته سده  ی،بروسو حقیّ یلاسماع یان،م ین. در اسیرد یفاصله م

 یتات معنادار برقرار ستازد و آ  یوندیپ یقتو باطن طر یعتظاهر شر انیاست م یده، کوشیانالب مشهور خود روح

–یفیحاضر با رو  توصت  پهوهش کند. یآن بازخوان یساختار ظاهر یتو با رعا یرا در پرتو شهود عرفان یاله

آن را  یگتاه پرداخته و جا یانالب در روح یعرفان یلتطور ساختار توو یبه بررس ی،ساختارشناخت یکردو رو تحلیلی

 ستو  یتک از  یبروسو یریکه دستگاه تفس دهد ینشان م ها یافتهکرده است.  یبازکاو یعرب ابن یدر منظومه عرفان

بر مراتب معنا  یدبه سبب توک یگر،د یو از سو است یعرب ابن یاشراق ویلاتو تو یوحدت وجود یمتوثر از مبان
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 یتب ترت یتت او غالباً بتا رعا  های یل. تووسیرد یفاصله م یعرب مطلق از مکتب ابن یرویو تقدم ظاهر بر باطن، از پ

 یتن ا ستت  ا یرفتته صتورت پ   یبتاطن  هتای  یته در لا یهآ یانحصار معنا یاز ظاهر به باطن و بدون ادعا یمفهوم

 یو عرفتان اشتار   یعرفتان نظتر   یتان را در م یاعتدال عرفان ینوع یعت،عقل و شر یگاهضمن حفظ جا یکرد،رو

دانستت   یدر سنت اسلام یعرفان یلاز تحول توو یزمتما یا نمونه توان یرا م یانبال روح یجه،نت. دردهد یبازتاب م

 اند. متوازن جمع شده یا سونه به یعرفان هودبه ش یشو هم سرا یعتشر یبه مبان یکه در آن، هم وفادار

 .یعرفان نظر ی،عرب مکتب ابن ی،عرفان یلتوو یان،الب روح ی،بروسو حقیّ اسماعیل :دواژهیکل

 

 دمهمق .1

شتاکر،  های مختلفی از تفسیر بوده که ناشی از تمایلات ذهنی شخص مفسّر استت    تاریخ تفسیر، شاهد سرایش

معنتای  آشکار استت و   ،برخی از آنمعنای که  اند مواجه یپسینی، با آیات ینگاه ان درر(. مفس44ص  ،  0831

با عبور از معنای و  اشتهآن بردقرای پنهان عبارات که پرده از معناند  آن یدر پ ،رو نیازا  برخی نیاز به توویل دارد

آن  رب یاست که دلیل یبه معنای یاصل یسرداندن ظاهر لفظ از معنا مراد از توویل، بر .دنآن را توویل نمایظاهری، 

 (.15ص همان، لفظ را رها کرد   یظاهر ینباید معنا ،قائم است که اسر آن دلیل نباشد

شناستی   است. اندیشمندان معناشناسی بر پایته نشتانه   یبررس قابلای متعدد متن نیز ه توویل از منظر سطح دلالت

دادن نشتانه در ستزاره و    و تفسیر، جای هاست آنهای ترکیبی  ها  واژسان( با سزاره معتقدند متن، ترکیبی از نشانه

(. بنابراین، 045ص ،   0878نیا،  هاست  قایمی ها و بالاخره ساخت سخن از استدلال تشکیل استدلال از سزاره

، سطوح بیترت نیا بهدهند   ها عالم سفتار را تشکیل می سیرد و سزاره نشانه در سزاره و سزاره در استدلال جای می

هتای ترکیبتی    شود. حال اسر متون دیگری در عالم سفتار وارد شوند، ستزاره  های متن ایجاد می متعددی از دلالت

هتای مختلتد دلالتی     آیند که باعث ایجاد لایه ری جدید در تعبیرات به وجود میها نیز تغییر یافته و عناص نشانه

 (.043-049ص خواهند شد  همان، 

نظیر چنین اتفاقی در ورود ادبیات عرفانی به عالم تفسیر قرآن، روی داده و اصطلاحاتی مانند اشاره، انس، بتاده،  

رقتص، ستکر، ستماص، صتحو، صتنم، فقتر،        پیر خرابات، تسلیم، ج به، حجاب، حضور، حلول، خلوت، خوف،

هتای جدیتدی در    اند کته استتدلال   هایی را تشکیل داده کشد، ورد، وقت و مانند آن با معانی خاص خود سزاره

ها منجر به ظهور طبقه خاصتی از تفاستیر، تحتت عنتوان تفاستیر       عالم تفسیر ایجاد کرده و مجموص این استدلال

انتد. محققتان از    های قرآن بوده و توویلاتی عرفتانی را ایجتاد کترده    دلالتعرفانی شده که دارای سطح نوینی از 
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توویلات عرفانی( و شتناخت معیارهتایی بترای رد یتا      ازجملهبندی انواص توویلات   سعی در طبقه تاکنوندیرباز 

نوشتته  « نالبیتا  روح»اند. یکی از تفاسیری که سرشار از انواص تتوویلات عرفتانی استت، تفستیر      داشته ها آنقبول 

رود لیکن توویلات موجتود در تفستیر وی    است که خود از مشایخ صوفیه به شمار می« حقی بروسوی اسماعیل»

هایی دارد که ممکتن   البیان ویهسی هایی است  برخی از توویلات عرفانی روح با توویلات سایر عرفا دارای تفاوت

قلمداد  نیچن نیاتوان تمام توویلات وی را  ن نمیاست ذهن مخاطب را از مراد جدی سوینده قرآن دور سازد لیک

تتوان بته    البیان همواره با این سؤال روبرو هستند که تتا چته حتد متی     کرد. از سوی دیگر، مخاطبان تفسیر روح

های ایرادشده ذیل آیات اعتماد کرد؟ و اینکه معیار شناخت ستره از ناستره در تتوویلات عرفتانی تفستیر       توویل

ای ارزشتمند استت لتیکن تحقیتق      ها در آثار محققتان، دارای پیشتینه   شناسی توویل البته سونه البیان چیست؟ روح

بتا   پتهوهش حاضتر،   رو نیت ااز  ای در آثار محققان نتدارد   البیان، سابقه موجود در تفسیر روح های  پیرامون توویل

ان پرداختته و ست س   تحلیلتی، ابتتدا بته تبیتین مفتاهیم اصتلی اعتم از توویتل، تفستیر و عرفت          -روشی توصیفی

البیتان را   هتای روح  کنتد  در ادامته، سترایش عرفتانی و توویتل      معرفّی می اجمال بهبروسوی و تفسیر وی را  حقی

های حقّتی   شناسی توویل کند که بر پایه سونه تبیین میالبیان  سزارشی اثرمحور از تفسیر روحو در نهایت،  بررسی

 در آن تفسیر، استوار است.

 یدر بررست  محتور  یتل تحل یکترد ناظر به فقتدان رو  درواقعپهوهش  ینا ی، مسئله محوروان سفتت در نهایت می

 یآن بوده که غالباً به ستزار  محتتوا   یشیندر مطالعات پ یاست. چالش اصل یانالب روح یرتفس یعرفان یلاتتوو

اکم بتر رو   و اصتول حت   اختارس ی،کشد منطق درون یبرا یبسنده شده و کمتر تلاش یحق یلاسماع یلاتتوو

 یلاتتوو یااست که: آ یادینپرسش بن ینپاسخ به ا یِپهوهش در پ ینا رو یناو صورت سرفته است. از ا یریتفس

از  ییصترفاً نمودهتا   یتا  کنتد  یم یرویپ یارمندمنسجم و مع یفکر یاز نظام یانالب در روح یبروسو یحق یعرفان

 یرمعتبتر معتبتر و غ  یلاتتتوو  یتان م توان یم ییها و بر اساس چه شاخص یند؟او یو تجربه شهود یذوق شخص

 ی،متنت  درون یتل ستاختارسونه و رو  تحل  یکترد بر رو یهچالش، مقاله با تک ینپاسخ به ا یراستا درنهاد؟  یزتما

 ین. بتد یتد نما یتابی و ارز یبند را استخراج، طبقه یحق یلاتحاکم بر توو یو اصول عرفان ینظر یمبان کوشد یم

در  یلسازوکار توو یلو تحل ییبلکه شناسا ی،حق یعرفان یکردهش نه صرف سزار  روپهو ییهدف نها یب،ترت

 یتت، که در نها ییقرآن است  الگو یعرفان یلاتاعتبار توو یابیارز یبرا یارمندمع ییاو و ارائه الگو یرینظام تفس

 .یدانجام جهان اسلام خواهد یعرفان یردر منظومه تفاس یانالب روح یرتفس یگاهتر شدن جا به روشن
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 . مبانی مفهومی و اصطلاحی پژوهش2

پیش از است  ستهیشا باشد، یقرآن محقیقی  ریتفس شانیاز منظر او صوفیان عرفا  یها لیاز توو یاریاز آنجاکه بس

همچنتین متراد تحقیتق از واژه     پ یرفتته و صتورت   لیو توو ریکوتاه بر تفاوت تفس یابتدا مرورورود به بحث، 

 شود.نیز مشخص « عرفان»

 شناسی تأویل در برابر تفسیر: از ظاهر به باطن . مفهوم2-1

 114م ستلام    مفسران متقدم همچون ابتن در رویارویی توویل و تفسیر، چهار دیدساه متصوّر است: اول، دیدساه 

و  ریتفست   نیب  تفاوت  به  اشارههرچند اند  مفهوم دانسته  کی  را به  لیو توو ریتفس است که (ق 134م ( و مبرّد  ق

  چشتم   بته  زیت ( نق 888  م یدیت ( و ابومنصتور ماتر ق 051  م  مانیبن ستل   مقاتل  چون یدر آثار متقدّمان ، لیتوو

ص ، 4ج ،   0894 ،یوطی  ست 00ص ، 0ج ، ق 0414 ،ی  طبرست 19-15ص ، 0ج ، ق 0418 مقاتل،  خورد یم

  استعمال  و جملات، یمعاندر  تر شیب  ل،یو توو  و مفردات  در الفاظ تر شیب ر،یتفس است معتقد دیدساه دوم(. 071

  کتتب  نیتی در متورد تب  ریو واژه تفست  رود یکار م  به یآسمان  کتب نییمعمولاً در تب  لیواژه توو  نکهیا    ضمن شده

های اخیتر ممکتن استت در     لازم به ذکر است تفاوت (.49ص ، 0ج ، ق 0415 ،یکاربرد دارد  اصفهان زین گرید

آینتد  زیترا    نمی حساب بههای این دو واژه  زبندی تفسیر و توویل بوده باشد لیکن امروزه جزو تفاوتس شته، مر

نیز کاربرد دارد و ثانیاً واژه توویتل، انحصتاری در تبیتین معتانی کتتب      « جمله»و تفسیر در « واژه»اولاً توویل در 

 آسمانی ندارد.

ی( جلوه کرده که تمایلاتی به عرفان دارنتد   آلوس مانندن  ی از مفسرابرخدیدساه سوم در منظر بزرسان عرفان و 

 یمعان  انیب ، لیتأو رایز  ستین  حیصح  لیو تأو ریتفس  از نظرات مطرح درباره فرق  کی  چیه ندمعتقداین افراد 

 یمعتان   انیت جتز ب  یزیت چ ریو تفست  ردی  گ یم یجا  عارفان  در قلوب  اشاره  قیاز طر  که  است یو قدس یربان

سفت  توان یاست که م دیتعر نیهم هیبر پا(. 4-5ص ، 0 ، جق 0405 ،ی آلوس ستین  و الفاظ  عبارات یهرظا

تتا   شتود  یمت  ارهکه در ادامه اشت  چنان زینی، خود آلوس  داده است ارائه یعرفان یلیتوو ات،یاز آ یاریدر بس یحقّ 

بتا   ووام سرفتته   انیت الب را از عبتارات روح آشتکا  ،یالمعان از روح ییها بوده و در بخش یحقّ ریتحت توث یحدود

 (.159ص ،   0897 ،ییآورده است  بابا لیرموز، اشارات، اسرار و توو عنوان بهرا  یریتعاب ،یهمان رو  حقّ

دیدساه چهارم، تفسیر را بیان معانی ظاهری الفاظ و عبارات دانسته لیکن توویل را نه بیان معانی ربانی و قدستی،  

یتا   یی،معنا  های از احتمال یکی  حیترج  در جهت یکوششبرخاسته از ذوق و استحسان مفسر و  بلکه بیان معنای
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بازسرداندن  ل،یتوو  بنابراین، (071ص ،   0894 ،یوطی س داند می  قرآن  اتیآ یو باطن یدرون یمعان  به یابیدست

عرب  اتیبه ادب با توجهقرآن اسر ظواهر آشکار . حال، (4844ص ، 4ج ،   0899کلام از ظاهر است  دهخدا، 

رجوص  نیقرا ریو سا اقیجملات، س یبیترک ئتیو در ابهامات، به ه همگان معنا شود و اصول محاوره و مفاهمه

 هیاز ظاهر آ ارجخ یریو مفسر تعب نباشد صیتشخ قابلو اصول محاوره  اتیاست  و اسر معنا، با ادب ریشود، تفس

و  ریبا مسلمات تفسی، لیتوو چنین چنانچه(. 155و  84ص ،   0897 ،ییابااست  ب دهیرس لیدهد، به توو ارائه

منافات داشته باشد  عقلی و شرعیبا مسلمات  چنانچهو است  ر یپ  قابل، مطابقت داشته باشد ینیقواعد فهم د

ص ،   0830مهر،  علوی  ستین ر یپ  قابلو یا ادعای انحصار معنای آیه، در معنای باطنی وجود داشته باشد 

رسد کته تمتام    ترین دیدساه به نظر می کامل نیست و ثانیاً جمع قابلهای قبل،  . دیدساه چهارم اولاً با دیدساه(118

مصادیق موجود را پوشش داده و با عقل و شرص نیز کاملاً سازسار است. همچنین امروزه بیشتر اندیشتمندان بته   

را هتدف   آن دوپنداشتته و   یکت یرا  لیو توو ریهمچنان تفسا ی ان،یاز دانش یلیتنها قلهمین مرزبندی معتقدند و 

برخاسته از لفظ دانستته و   زیرا ن لیتوو نکهیا او ی(  119ص ، ق 0409 م،ی حک دانند یمفسر در فهم کلام خدا م

 (.81ص ، 8ج ، ق 0404 معرفت،  دانند یو ممدوح م یباطن یمعنا ،گرید عبارت به ایلفظ،  یثانو یمعنا آن را

 باشتد از جنس بیان و کشتد   ،تفسیر از توویل، تفسیر نیز متضمن دو مفهوم کلیّ است  نخست اینکه نظر صرف

-489ص ، 8ج ، ق 0834  طریحتی،  55ص ، 5ج ، ق 0415منظتور،     ابتن 149ص ، 9ج ، ق 0401 فراهیدی، 

و  (4ص ، 0ج  ،ق 0871  طباطبتتایی، 4ص ، 1ج ، ق 0409  زرقتتانی، 818ص ، 08ج ، ق 0411  زبیتتدی، 483

( که در رویکرد دوم، 81ص ،   0837شود  پاکتچی،  دوّم اینکه طی فرایند تفسیر، مفاهیمی به متن قرآن اضافه 

چه تفسیر، تنها کشد مراد جدی متن باشد  و نه افزودن بته   چنان .نه کشد خواهد بود واز جنس ایجاد تفسیر 

نگاه ایجتادی بته تفستیر،     که یدرحالعارضات باشند  یکسان و خالی از ت آن(، شایسته است متن تفاسیر مختلد

 آثتاری  ر تتار  تواند عنوان تفسیر را ب میهمچنین  . نگاه ایجادیکند تعارضات موجود در تفاسیر را نیز تبیین می

 .نماید کنند، الصاق که معانی جدیدی را با اشارات و لطاید صوفیانه تولید میالبیان  مانند روح

 جهانی تمایز رویکرد معرفتی و زیست. عرفان و تصوف: 2-2

هستتند و بته    قتت یبته حتق و حق   افتنیو تعبد، طالب راه  اضتیر قیکه از طر اند تصوف قهیطر روانیپ ه،یصوف

ج ،   0899نام معروف سشتند  دهختدا،   نیمخصوص، بد اضتیخاطر طرز تفکر، لباس، خورا ، عبادت و ر

و بر خشتم   پوشد یم نهیصفا پشم یاست که از رو یکس یوفص»اند:  آورده یصوف دی(. در تعر05170ص ، 01
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کترد، ستام    ارائته ( امبریت ختدا  پ  دهیت که برسز یو بر صراط دیسو یرا تر  م ایدن  ردیس یمو شهوت خود سخت 

بته  « صتوف » شته یبرخاستته از ر  تواند یم یمعن نی( که ا090-091ص ، 1ج ،   0849 شنان،ی رادا کر «زند یم

ص ، 7ج ، ق 0415منظور،    ابن040ص ، 9ج ، ق 0401 ،یدیمانند آن باشد  فراه ایشتر  ایپشم سوسفند  یمعنا

 دنیدر پوشت  انیاغلب صتوف  نکهیا ( چه477ص ، ق 0404 ،ی  اصفهان41-83ص ، 14ج ، ق 0413 ،یدی  زب077

ج ،   0847خلتدون،    ابتن  کردند یم کریبه پ نهیخشن و پشم یا مخالفت کرده، جامه گرانیفاخر با د یها جامه

مشتتق   التصتوّف که فرمود:  رمؤمنانیام تیز در دست است  مانند رواین یاتیمعنا، روا نیا دیی(. در تو747ص ، 1

من الصوف وهو ثلاثة أحرف  فالصتاد صتبر وصتدق وصتفا. والتواو ود وورد ووفتاف. والفتاف فقتر وفترد وفنتاف           

 انیاز صتوف  یاریبست  دیت ارتبتا  دارد، تعر  قیت (. آنچه با موضوص تحق015ص ، 4ج ، ق 0415 جمهور، یأب  ابن

وعتظ و تصتوف در آن دوران    نینشان از وجود ارتبا  تنگاتنگ ب یتصوف است که جملگ زنخست ا یها سده

 ت،یاز کتدورات بشتر   ییچون تر  ل ت نفتس، رهتا   مواردیتصوف،  یستیعنوان نمونه در پاسخ به چ دارد  به

آداب و ماننتد آن، مطترح بتوده استت      تیت داشتتن، رعا  کتو یننفس، خلق  یاز هوا یزدودن آفات نفس، خلاص

« طریقتت »های میانی به بعد امّا، رو  صوفیان تغییتر کترد، مفهتوم     از سده (.49-41ص ،   0853 ،یریجو ه

(. این تغییتر مبتانی، از طرفتی فرصتتی     111ص ،   0830مهر،  قرار سرفت  علوی« شریعت»ابداص شد و مقابل 

بود و از طرف دیگر، آغازی بترای رشتد و توستعه تتوویلات ناشتی از ذوق مفستران       برای ظهور عرفان نظری 

 مسلک  هرچند پیش از آن نیز در مقیاسی کمتر وجود داشت. عارف

و هرساه  «ارفع»با عنوان  اند دهش ادی شان یهرساه با عنوان فرهنگ زیرا اولاً عرفاامّا، اعم از تصوف است   عرفان

و  (34ص ، 1ج ،   0849 ،ی مطهتر  اند شناخته شده «صوفی»غالباً با عنوان  اند شده دایشان  یبا عنوان اجتماع

بر  نظری. محققان معتقدند عرفانعرفان ثانیاً عرفان هم شامل تصوف  عرفان عملی یا اشاری( است و هم شامل 

ود، جهان و ختدا  انسان را با خ دیروابط و وظا اشاریعرفان   فیضی یا عملی( ی و اشاری دو سونه است: نظر

( یو ستلو  عتارف  صتوف    ریو به س (155-154ص ، 17  ،   0873موسوی اعظم و همکاران، کرده   انیب

خداونتد، انستان و ماننتد آن مشتغول بتوده و       ،بیین جهانچون ت یبه موارد یعرفان نظر که یدر حال پردازد، یم

 این اساس، تفاسیر عرفانی قرآن نیتز بته دو   بر(. 33و  35ص  همان،  پردازد یم یهست ریهمچون فلسفه، به تفس

،   0830مهتر،     علتوی 150ص ، 1ج  ،م 1111ذهبتی،    اند شدهفیضی( تقسیم عملی یا   دسته نظری و اشاری

. مفسران متمایل به عرفان نظری، جهان هستی را به ناسوت، ملکتوت، جبتروت، لاهتوت و احتدیت     (111ص 

،   0830مهر،  مفارقات  موجودات غیرمادی( حجاب وجود ندارد  علویتقسیم نموده و مثلاً معتقدند در عالم 
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کشتد و  »( و مفسران متمایل به عرفان اشاری  عملی( ارتبا  با عالم غیب را ممکن دانسته و از آن به 111ص 

 تیت تتوان از واقع  یحواس نمت  قیاست که از طر نیانیز عرفان  یاصل اساسکنند  همان(. باری،  تعبیر می« شهود

ج ،   0849 شتنان، یآورد  رادا کر یرو یاز جهان حس، به جهان تجربه درون یریس با کناره دیساه شد  بلکه باآ

 (.01ص ، 0

هایی در حوزه تفستیر   مسلک و با قلم ایشان، توویل با آنچه س شت بدیهی است در فضای فکری مفسران عارف

 هتا  آنو تنها ناشی از ذوق و استحستان شخصتی   یابد که ممکن است مؤیدی در آیات و روایات نداشته  راه می

، برای تویید و پ یر  توویلات عرفانی در تفسیر، چهار شر  مطرح است: عدم منافتات بتا نظتم    رو نیازاباشد. 

ظاهری قرآن، وجود دلیل شرعی از قرآن و روایات، عدم وجود معارض شرعی یا عقلی، عتدم ادعتای انحصتار    

(. در ادامته احتراز شترایط    131-197ص ، 1ج ، م 1111  ذهبتی،  118ص ،   0830مهر،  علویتفسیر باطنی  

 پ یرد. شناسی آن توویلات، صورت می البیان، جهت سونه فوق در توویلات روح  چهارسانه

 

 . جایگاه و اندیشه تفسیری اسماعیل حقی بروسوی3

 ، آشتنایی حقیّ اسماعیلتفسیری  توثیرس ار بر رو عرفانی  مبانی البیان و در  شناسی توویلات روح سونه جهت

 نماید: میناپ یر  او اجتنابو تفسیر نامه  با زندسیس را 

است که  یو عارفان متوله دوره عثمان یمفسران عرفان ترین برجسته از ،(م 0915–0458  یبروسو یحق اسماعیل

 ی،و از همان آغاز جتوان  چشم به جهان سشود یعثمان یجا س اشت. او در شهر بروسا از خود به بها سران یراثیم

و  ها یشهبود، اما اند هیبند نقش یقتن طریروااز پ یسام نهاد. و یو سلو  روحان یرو س یمعرفت عرفان یردر مس

 یشعمر ختو  بروسوی، است. یاسلام یو ذوق ادب یریاصول تفس ی،عرفان یها از آموزه یقیتلف ی،و یرهایتفس

 یفاا یریعرفان تفس یاندر جر بدیل یب یسهم یان،الب مشهور روح یرتفسس راند و با نگاشتن  یدو تول یمرا در تعل

 یاستت، ستواه   یو نکات اخلاق یاشارات ادب ی،قرآن یلاتتوو ی،از شهود عرفان ای یزهکه آم اثر سترگ ینکرد. ا

 ی،او بته هستت   یسترا  و نگتر  وحتدت   یعبتد  یرفتاخر، تعتاب   زبانو دقت نظر اوست.  یشهاند یروشن بر ژرفا

در مواجهته بتا قترآن، از     ی،حقت  اسماعیل بدل ساخته است. یعرفان یراز آثار شاخص تفاس یکیرا به  یانلبا روح

 رو، ین. از همت کنتد  یوجو مت  کلمات را جست یو باطن یقدس یقتواژسان، حق یظاهر الفاظ فراتر رفته و در ورا
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کته تتا امتروز،     شتود  یمت  یژرف تلقت  یمعنتو  یراتبتا تتوث   یادب-یعرفان یبلکه متن ینی،د یتنها اثر نه یو یرتفس

 قرآن است. یساحت باطن ستدارانبخش محققان، عارفان و دو الهام

 

 البیان . ساختار تفسیری و روش تأویل در روح4

از  البیتان،  روح لای عبتارات عربتی   باعث شده تا لابه امّا، بستگی او به این زبان با زبان فارسی و دل حقیآشنایی 

عقلتی  سیر اتلفیقی از تفدر نگاه نخست،  البیان ظاهر روحد. کنهای فارسی نیز استفاده  لمثلا الفاظ، اشعار و ضرب

، استتفاده از  چندزبانته  اتادبیت  بتا عرفانی، تحریر متن  اشاراتاستفاده او از تر،   امّا در نگاهی ژرف استو نقلی 

تلفیقتی  تفستیر وی  باعث شده تتا   یات،سیری از روا تفسیر قرآن به قرآن و بالأخره بهره های ادبی، تسجیع، آرایه

استت کته    سال بتوده  18که است  البیان نگار  روحنکته دیگر، زمان . اثری و سیر اجتهادی، عرفانیاتف باشد از

رسد زمان کافی برای کتابت آنچه در  نظر می هب با این وجود، .زمان است ها و تبعید مؤلد نیز هم با مسافرت البته

ستالگی( و طتراوت و پویتایی     81اشته  مخصوصاً اینکه این کتابت در اوج دوران جوانی  سر دارد، در اختیار د

ایتن کتتاب را    محتتوای تتوان   سالگی( ادامه داشته است  ل ا می 55ذهن او شروص شده و تا آستانه کهولت وی  

 تلقی نمود. ،تمام آنچه مفسر در سر داشته

 0415 ،یحقّت داند که سرشار از دلایل و براهین است   اویدان میای ج البیان، قرآن را معجزه حقیّ در مقدمه روح

را ختارج از   ها آنوجود براهین و حجج قاطع در آیات با توویلات عرفانی که عرفا عمدتاً (. البتّه 1ص ، 0ج ، ق

ی و یکتی از الگوهتا   اریت ع تمتام یتک عتارف    عنتوان  بهمولوی  که خوانی ندارد  چنان همدانند،  دایره استدلال می

پتای چتوبین ستخت     / پتای استتدلالیان چتوبین بتود    »سوید:   -شود که در ادامه بررسی می چنان_حقی  اسماعیل

بترخلاف  - البیان، براهین و حجتج  روحهای عرفانی  بخشدر باری  (.78ص ،   0834مولوی، «  تمکین بود بی

البته این موضوص   تفاده شده استترین عنصری هستند که در فهم آیات قرآن از آن اس کم -یحقّ ادعای نخستین 

و نقتل  ای نگرفته باشد لیکن سهم عقتل   به این معنی نیست که نویسنده برای توضیح مقصود آیات از عقل بهره

 ،نیق  ی ب ه ب وده و  عیار  تمام یعارف حقیّ،لازم به ذکر است است. اند  ، البیان اشارات عرفانی روح شرعی در

انتظار از  بنابراین ؛و برمدار کشف و شهود استوار است یلسوف متفاوتفاستدلالی عارف با عقل نظری عقل 

معانی ، وی دائماً رو نیازا  است ، از جنس شهود باطنیمدار عرفان یانتظار از تشعشعات ذهن حقیّ،مباحث عقلی 

دارنتد    با متن اصلی  قترآن( وابستتگی   که یا سونه به کند میایجاد  از سنخ اشارات و لطاید عرفانی را یجدید
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هرچند خارج از چارچوب منطقی تفسیر هستند. ایجاد اشارات و لطاید عرفانی، برخاسته از رویکرد ایجادی به 

 بررسی شد. تر شیپفرایند تفسیر است که 

 

 عربی البیان و نسبت آن با معرفت ابن های عرفانی روح . گرایش5

او علاوه بر اینکته از مشتایخ    است  ان اسلامی مسلک معتقد به عرف ی عارف صوفیحقّ اسماعیلبا آنچه س شت، 

به نمایش س اشته، از قتول شتیطان   البیان اعتقاد  به عرفان را  فرقه جلوتیه بود، خود نیز صراحتاً در مقدمه روح

که از قلب عارف به سمت آستمان   ترسم زمانی ترسم، ولی از نور خورشید معرفت می من از عصا نمی»سوید:  می

الحمد لله ال ی اظهتر متن نستخه حقائقتة ال اتیتة      »  یا اینکه سفته: (5ص ، 0ج ، ق 0415حقی، «  کند طلوص می

أنزل من مقام  .الکمالیة نقو  العوالم و الاعلام و أخرج من نون الجمع ال اتی انواص الحروف و الکلمات و الکلام

هو فاتح باب الحضرة فی العلم و العین و  على من والسلامو الصلاة ... الجمع و التنزیه قرآناً عربیاً غیر ذى عوج 

ا ، ظاهر کرد و    ستایش مخصوص خدایی است که عوالم و اعلام را از حقایق ذاتیه کمالیهسیدنا محمد  الیقین

جمع ذاتی خود پدید آورد. از مقام جمع و تنزیه، قرآنی عربتی نتازل   « نون»انواص حروف و کلمات و کلام را از 

« ص( که باب دانتش و مشتاهده و یقتین را سشتود    محمّد  ف است ... و درود بر آقای ما کرد که خالی از اختلا

پیامبر را از سوی دیگر، وی . تمایل حقیّ به مبانی عرفانی، از جملاتی که س شت، پیداست (.1ص ، 0ج ، همان 

دانتد   به پیامبری متی ، عرفا را متصل بیترت نیا به  سر درهای علم و شهود و یقین است داند که سشایش فردی می

شتود   که باب علم را باز نموده و پیمایش ادامه مسیر را به عالمان حقیقی واس اشته است. در ادامه، مشخص متی 

که مراد حقیّ از علم، همان عرفان است  بنابراین، حقیّ اشارات الهامی عارف را از الطاف پیامبر پنداشته و همین 

 نی نزد اوست.ها و اشارات عرفا باعث حجیتّ توویل

 های عرفان نظری در نظام تأویل بروسوی . بازتاب آموزه5-1

دهنتده   نشانکه سرسلسله عارفان متمایل به عرفان نظری است، ( ق 483م عربی   بنتفکرات ای به حقّ  وابستگی

الشتیخ   حضترة »کنتد:   او را چنین یاد متی  ،عربی ضمن نقل داستانی از ابن وی  استعرفانی  سونه نیاتمایلش به 

، ویاز افترادی چتون مولت   تمجیتدات را   سونه نیهمی (. حق455ّ، ص 01، ج همان«  الأکبر، قدس سره الأطهر...

« مفتی الثقلین»، «محیی السنة»، «شیخ» ،«حضرت»را با عناوینی چون  ها آنو مانند ایشان نیز کرده و غزالی  ،جامی

 (117ص ، 4ج   40ص ، 8ج   014ص ، 0ج   4ص ، 0ج   39ص ، 9ج   151ص ، 8ج و... ستتتوده  همتتان، 
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برستی از  تتر  . کمو مسائلی چون وحتدت وجتود اذعتان دارنتد      نظریکه همگان به تمایلات این افراد به عرفان 

سر  بیانمهم، حتی سعدی استفاده نشده باشد. این یا و  شود که در آن از اشعار مولانا یا جامی  یافت می البیان روح

کته بتر پایته عرفتان استتوارند همچتون       ارستی  پ زبان و نیتز تفاستیر   اشعار عرفای فارسی بر حقیّکه  است نیا

 است. آن تعمق داشته معانیتک  مسلط بوده و در تککاشفی، « مواهب علیه»میبدی و « الأسرار کشد»

 مستلکی کته تمجیدشتان نمتوده،     برخی از مفسّران عارفبه متابعت محض از رو  در عمل، ی حقّ باید دانست

از تمامتاً  عربی  ابن نمونه، تفسیر عنوان به .وجود داردتفاسیر آن عرفا  ی و  زیرا اختلافاتی بین تفسیر حقّرداختهن 

از دو منظتر   توان یرا م یزتما یناست. انظری و اشاری  ای از هردو سونه آمیختهی حقّ و تفسیر  عرفان نظرینوص 

دستتگاه   یتک بته   یشاپیشعارفْ پ ی،بر عرفان نظر یمبتن ریکه در تفاس قرار داد. نخست آن یمورد واکاو یاساس

 یرتفست  یمعرفتت  هتای  فترض  یشرا در پرتتو آن پت   یقرآن یاتخاص التزام دارد و س س آ یو منظومه نظر یفکر

  سیترد  یقرار مت  یهو مسبوق به نظر یذهن یدر معرض انطباق با قالب اسیریتف ینمعنا، قرآن در چن ین. بدنماید یم

 یبته  ی،باطن یها از رهگ ر مجاهدت یشترو ب اند یشینیفاقد نظام پ ی،اشار یرصاحب تفس یعرفا اما در مقابل،

 و ستل  ییتده کته زا  هتایی  یافتت در رستند   یم یاتاز آ یو اشار یالهام های یافتبه در ی،نفس و توملات شهود

 .ساخته یشاز پ یفلسف یدصُلب و تعار یها نه برآمده از چارچوب اند، یحضور ی و تجربه یعرفان

از شتارحان عرفتان    یبرخت  کته  ی. درحالسردد یبازم یاتمفسر عارف به ظاهر آ یبند یپا یزانتفاوت به م دومین

غالبتاً التتزام    یاشتار  یعرفتا  دهند، یقرار م یهرا در سا یظاهر یرا بر متن مقدّم داشته و معنا یلساه توو ی،نظر

 ییدر ستطح لفتظ، بته تومتل در بطتون معنتا       عنااستقرار م و تنها پس از دارند یرا محفوظ م یهبه ظاهر آ یشخو

 .پردازند یم

در زمتره مفستران    -یعربت  در تقابتل بتا ابتن   -را  یبروسو یحق یلاسماع توان یدو محور تفاوت، م ینلحاظ ا با

در  تنهتا  نته  ی،قاعده عدول کترده باشتد. و   ینداد  هرچند ساه از ا یجا یبه اصول عرفان اشار بند یمعتدل و پا

از  یشرا پ یاتآ یظاهر یتلا  دارد تا معنا هبلکه هموار ورزد، یاجتناب م یشینیپ ای یهغلب موارد از ارائه نظرا

ظاهر  یردر امتداد تفس یروحان یا تکمله مثابه بهرا  یاشارات عرفان سان، ینکند و بد یینتب یورود به اشارات باطن

 یعرب به ابن یقچراکه با وجود ارادت عم آید  یبه شمار م یحق یرینقطه قوت رو  تفس یهسی،و ینارائه دهد. ا

 یو شخص یزمتما یکردیکرده و رو یزکورکورانه پره یت، از تبع«اکبر یخش»عنوان  به یو یمقام والا هب یحو تصر

ینَ فِیهتا  مُتَّکِئِ»حقّی، ذیل آیه  عربی و  نمونه به مقایسه دو تفسیر ابن عنوان بهنموده است.  ریزی یقرآن پ یلدر توو

خورشیدی و سرمایى  که یدرحالزنند،  ها تکیه مى   در آنجا بر تختعَلىَ الْوَرائکِِ لا یرََوْنَ فِیها شَمْساً وَ لا زَمْهَرِیراً
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عربی ذیل آیه فوق بدون اشاره به قواعد معمول تفسیری و حتّی ادبیات  شود: ابن ( اشاره می08 إنسان/« بینند نمى

ندیتدن  »دانتد و   متی « استامی ذات و صتفات  »را همانتا  « تختت »های عرفانی پرداختته،   توویلو روایات، تنها به 

کنتد   توویتل متی  « نکردن سرمای شوق و سرمای توقتد بتا ستایر مخلوقتات     حس»را نیز به « خورشید و زمهریر

خته و با آن نحوی و روایی آیه پردا مسائل لیتفص بهکه حقیّ ابتدا  (. درحالی878ص ، 1ج ، ق 0411عربی،   ابن

ای نیز به توویل عرفانی از زبان قاشانی و صاحب توویلات نجمیه کرده استت   و س س اشاره مبانی، آیه را تفسیر

 البیان، چنین است. ( و رو  او در بیشتر توویلات روح191-147ص ، 01ج ، ق 0415 حقّی، 

 گرایی . موضع بروسوی در برابر فلسفه و عقل5-2

ن ایجابی در قبول عرفا ی دارد و نتیجه یسرای سلبی در رد فلسفه و عقل ای البیان، نتیجه روح تفسیرتوثیر عرفان بر 

از  البیتان  در مقدّمته روح  ،نمونته  عنوان به  نماید کاملاً جلوه می البیان روح فاد. نتیجه سلبی، در برخی مو تصوف

ذیل عبارت قرآنی یا اینکه  ( 4ص ، 0ج ، نهما کرده است یاد  «نامنحرف»و  «نادانان» ی چوننیوابا عن یلسوفانف

از  (، متاجرایی 94 بقترة/ «  کننتد  از تترس ختدا ستقو  متی     ها آنای از  منها لما یهبط من خشیة الله  و پاره وَ إِنّ»

نطتتق آب و  »کته:   هآورد ابیاتی از مثنتوی  س س  د شنی می «یا دائم و یا دائم» آوایکه از آب، نقل کرده  «هدایی»

از حواس اولیا بیگانته   /فلسفى کو منکر حنانه استت /  هست محسوس حواس اهل دل / لسِنطق و   نطق خا

 .(045ص  همان،  «است یدر جهان او فلسفى پنهان /است  یو پیچان کهرکه را در دل ش/  است

 عنوان بهد  لازم به ذکر است فلاسفه اسلامی مخصوصاً از قرن دهم به بعد، به پیوند میان فلسفه و عرفان پرداختن

حقیّ است، کتاب اسفار اربعه خود در فلستفه   عصر با  فیلسوف اسلامی تقریباً هم نیتر بزرگنمونه، ملاصدرا که 

عرفتای پیشتین ختود ماننتد     از  حقّتی توثیری است که سلو  عرفانی نگاشت. باری حمله به فلاسفه،  هیبر پارا 

 از برختی حتی را نوشت و « التهافت الفلاسفه»کتاب ایستاده، مخالفت با فلسفه  قد، به تمام همو کهغزالی سرفته  

برختی از دانشتیان   . (813ص  ،ق 0871 ،ی غزالت  سینا را نیز تکفیر نمتود  ابنفارابی و  ازجملهفیلسوفان اسلامی 

ده استت  نمتو را تکفیتر   ها آن، رو نیازارا مستلزم ک ب پیامبران دانسته و  فلاسفهغزالی نظریات  ندمعتقد فلسفه

بندی  که در دسته تا جایی ردی هم وجود داحقّتفکّرات  همین دیدساه در  (.104ص ،   0894ابراهیمی دینانی،  

حالی است کته   (. این در584ص ، 8ج ، ق 0415حقیّ،   است دانستهحرام  های در زمره دانشعلوم، فلسفه را 

است  پرواضحو  ستدانلو از براهین و حجج ممرا قرآن  -آمد تر شیپچنانچه -البیان  روحدر ابتدای مقدمه حقیّ 

بترعکس   تر از عرفان توثیرس ار است  زیرا عرفان  فلسفه بیش ،متنی که مملو از برهان و دلیل باشد تفسیر درکه 
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و بر ذوق و استحسان  کشد درونی استوار بودهقلبی و  شواهدبر بیان  ،یل عقلیاتکا بر اقامه دلا یجا به (فلسفه

 .زند میتکیه عارف، 

 . مسئله تفسیر به رأی و حدّ عقل در تأویل عرفانی5-3

عرفتان  توییتد  ایجابی نیز نسبت بته  ای  نتیجه نسبت به ردّ فلسفه،در مقابل نتیجه سلبی البیان،  از لابلای متن روح

و یتا  یا بدون ذکر منبتع   ،آید  و آن اینکه در انتهای بحث ظاهری بسیاری از آیات، مطالب عرفانی و اشاری برمی

،   0830پور،  قاسم  .است آمدهالدین کبری  قرن هفتم(  نوشته نجم« التوویلات النجمیة»منابعی چون عمدتاً از 

در آیتاتی کته ارتبتاطی بتا متوارد      الدین،  به توسی از نجمحتی علاوه بر نقل از توویلات نجمیه، ی حقّ (803ص 

الدین نقل کرده که مراد از  از نجم نمونه عنوان به  وده استنمتوویلی عرفانی  ارائهبر سعی  ینوع بهعرفانی ندارند 

( شمیم علتوم ذاتتی و   04 نبو/«    و از ابرهاى متراکم، آبى ریزان نازل کردیموأنزلنا من المعصرات ماف ثجاجاً»آیه 

از  ریزد  همچنین مراد حکمت ربانی است که از آسمان ارواح مردم توسط نسیم الطاف به زمین قلوب ایشان می

( محبت ذاتی و سیاه اشتیاق، دوستی، عشتق و  05 نبو/« آن، دانه و سیاه برویانیم لهیوس به  تا اً ونباتاًج به حبّخرِلتُ»

هتایى از   و بتا    ات ألفافتاً وجنّت »آید و در ادامه نیتز آورده کته متراد از     مانند آن است که از قلب مردم بیرون می

هتای محبتت، متودت و عشتق هستتند کته در هتم         ( بتا  04 نبتو/ [« وریمبیرون آ]درختان به هم پیچیده و انبوه 

 (.177-173ص ، 01ج ، ق 0415اند و به یکدیگر راه دارند  حقی،  آمیخته

بخش و بلکه یکی از منابع اصتلی   شود که خود، الهام الأسرار میبدی فراوان یافت می نظیر این توویلات در کشد

 ضتعد  نقطته (. 44ص ، 0  ،   0841 ،یدشتت آن استتفاده شتده استت      البیان بارها از حقیّ است که در روح 

رستد   متی  بته نظتر   و شتته عای سوینده وجود نداای برای ادّ قرینه ها آن بیشتراین است که در ، سونه توویلات این

به مصادیق تفسیر همچنین در برخی موارد حتیّ، ممکن است برخاسته از سمان مفسر باشد. سونه توویلات  این

ای است  رأی به معنی عقیده ، (؛ چه212ص ، ش 1331شود که مذموم و نارواست )حجتی،   أی نزدیکر به

بیشتر دانشتیان تفستیر   (. 895-894ص  ،ق 0404اصفهانی،   غلبه داردبر علم و یقین ظنّ و گمان  ،که در آن

و بلکته بتا نظتر و     ل زبتان قرآن برخلاف موازین علم لغت و ادبیات عرب و فهم اه ،رأی تفسیر بهبرآنند که در 

شتود   منطبتق متی   ی بتاطلش کته مطتابق هتوای نفتس اوستت،      و بر پنتدارها  مقصود شخص مفسر، تفسیر شده

همچنین دانشیان علم اصول معتقدند تفسیری که برخاسته از ظهور نوعی  (035-031ص ،   0830مهر،  علوی 

، ق 0409رأی است  حکتیم،   داق تفسیر بهو تفسیری که از ظهور شخصی برآید، باطل و مص کلام باشد ممدوح
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، 0ج  ،ق 0403شده استت  قرطبتی،   نهی در روایات فریقین نیز، رأی  این درحالی است که تفسیر به(. 188ص 

 ،ق 0401  حر عتاملی،  111و  077ص ، 5ج  ،م 0774ترم ی، و  01ص ، 1ج  ،ق 0410متقی هندی،   91ص 

 (.13ص ، 03ج 

 رأی تفسیر بته احراز ( لیکن 19ص ، 5ج ، ق 0415 ،یحقداند   رأی می دین تفسیر بههرچند حقیّ خود را از منتق

کرد  نقطه قوت حقیّ و تفتاوت او بتا برختی از عرفتای     مشاهده  وی های توویل برخی ازدر آشکارا توان  را می

یشتر موارد. بندی به ظواهر، در ب پیش از خود، یکی عدم ادعای وی در انحصار معنای باطنی است و دیگری پای

 شوند. های دیگری از هردو سونه توویلات ممدوح و م موم حقیّ بررسی می در ادامه نمونه

 . تمایز جایگاه عارف و عابد در رویکرد بروسوی5-4

و « عابد» یانم یزس اریتما ی،بروسو حقیّ یلاسماع یریدر سنت تفس یههو به ی،عرفان  یشهبارز اند های یهسیاز و

 یکتردی رو یتان، الب روح یرتفست  یلا کته در لابته   یا سونته  بهدو مقام است   ینموارد، تقابل ا یو در برخ« عارف»

وضتوح مشتهود استت.     بته  یقتت واصل به حق فانعار یگاهجا یحو ترج ینسبت به زاهدان و عابدان سنت یانتقاد

 یا عابتدان را در مرتبته   سیرنتد،  یبه ختود مت   یرآمیزتحق یکه ساه لحن یبا عبارات ی،در موارد متعدد حقیّ یلاسماع

، 0 ج یتان، الب  روح دهتد  یقرار مت  یشمورد ستا« عالِم»چون  یریو عارفان را با تعاب دهد یفروتر از عارفان قرار م

خود، هر دو ستروه را از زمتره    یاعتقاد یاددر بن ی، وحال نیباا(. 455 ، ص9   ج010 ، ص1   ج144و  09 ص

 .دهد یقرار م تر یعرف یمعرفت، در مقام یهمتّ و ژرفا یت بلنداما عارفان را به جه داند، یمؤمنان م

 یبتا نثتر   یسوره الترحمن مشتاهده کترد، آنجتا کته و      55 یهآ یرتفس یلدر ذ توان یرا م یدساهد یناز ا ای نمونه

بر قدر همت اوست  یکیاند: عابدان و عارفان. هر سؤال بر  مؤمنان دو سروه: »نویسد یم ینچن یشاعرانه و حکم

و سزاوار استت بتر    برد یبهره م خودهمت  یبه قدر بلندا یاو. هر کس یسزاوار ظرف وجود یکنواخت هر و 

از  یا در ادامه، به نقتل از مکاشتفه     و«خواهد یاما عارف خود او را م طلبد، یم یزی. عابد از او چیشخو یکالا

کته   یزید مگر ابو طلبند، یاز من م یزیم چاحمد! همه مرد یفرمود: ا یتعال حق: »افزاید یم الجواری یاحمد بن اب

 (.177 ، ص7 ج یان،الب  روح« طلبد یاو خودِ مرا م

 یتک در آثار خود، ضمن تفک یکه و ییهست  جا یزن یعرب ابن یاز تلق یحصر یانعکاس ی،نوص نگر  عرفان این

محتور و   کته علتم  -ارفتان  ع یاما بترا  سازد، یدر بهشت محدود م« علو مکان»مراتب سالکان، مقام عابدان را به 

از  ستان،  ین(. بد95 ، صق 0411 ی،عرب  ابن شود ینزد حضرت حق را قائل م« علو مکانت» -هستند جو یقتحق
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اهل معرفت، هم مکتان و   که یدرحال رسند، یاهل عمل تنها به مکان م حقیّ، یلآن، اسماع تبع بهو  یعرب منظر ابن

 ی،نه معلومات ظتاهر  یشانو علم ا اند یقتو طر یعتشر یانجامع م یشان،چراکه ا شوند  یهم مکانت را حائز م

 «.وحدت وجود»و شهود  «الله یفنا ف»عبارت است از  هک علم است یقتبلکه وصول به حق

کته در   عربی، همان عارف است  چنان بنابراین عالِم در نظر ابن (13ص ، 08  ،   0871شجاری و سوزلی،   

 دیده شد.حقیّ نیز همین ترادف  بیان 

، او را وادار نموده تا مخاطب قرآن را به دو سروه مخاطتب  بنا کرده نرفااو ع عابدانی بین حقّ که  باری، دیواری

اولیه و ثانویه تقسیم کرده، مخاطب اولیه را همان مخاطب عصر نزول بداند که عابد بودند و زاهتد  و مخاطتب   

را در مقدمه،  اکرم امبریپو از آنجاکه  اند نی عرفانی آیات رسیدهبه کشد معاخود، ثانویه را عرفا بداند که بعدها 

 پندارد. فاتح باب علم دانست، کشد و شهود عرفا را نیز در ادامه همان مسیر نبوی می

 

 البیان های عرفانی در روح . تطور و تنوع تأویل3

شود  بتا ایتن تفتاوت کته حقّتی،       یهای عرفان نظری و اشاری را شامل م البیان هر دو نوص توویل های روح توویل

تفسیر فنیّ با استفاده از ادبیتات، روایتات و    ارائهمعمولاً ادعایی در انحصار معنا در توویل خود نداشته و پس از 

های خود را در چهار دسته از  هایی از جنس عرفان نظری یا اشاری دارد. حقیّ توویل مانند آن، اشاراتی به توویل

ستان کته س شتت،     داده استت. آن  ارائهیعی، مفاهیم طبیعی، آیات الأحکام و آیات اعتقادی( آیات  مفاهیم فراطب

پردازند که جزو  ها به بیان روابط انسان با جهان و با خدا و مواردی چون سیر و سلو  عارف می برخی از توویل

کنتد کته عرفتان     اشاره می روند و برخی دیگر نیز به تفسیر جهان هستی، انسان و خدا عرفان اشاری به شمار می

 شوند: هایی از هر سروه بررسی می البیان، نمونه نظری نام دارد. در ادامه، ضمن بررسی انواص توویلات روح

 . تأویل مفاهیم ماورایی و فراطبیعی3-1

حقیّ معتقد است اعیان در عالم معنا  آخرت( از بهشتت، دوز،، میتزان، صترا  و حتتی آنچته از حتورالعین و       

و درختان در بهشت است سرفته تا عر ، کرسی و مانند آن همگی نظیری در عتالم حقیقتت دارنتد کته      رودها

ها و زمتین   وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْوَرْض  کرسی ]پادشاهی[ او، آسمان»است. وی ذیل عبارت « غیب الغیب»

ا و له حقیقة فی عالم الحتق و هتو   لّإو هو الآخرة و فی عالم المعنى ئما خلق شی»( آورده: 155 بقرة/« را فرا سرفته

  خلقتی در عالم معنا  آخرت( نیست مگر اینکه در عالم حقیقت  غیتب الغیتب( بترای او واقعیتتی     غیب الغیب
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توویل مفاهیم غیرطبیعی فوق نیست  زیترا او بترای آن    ییتنها به(. امّا این 414ص ، 0ج ، ق 0415 حقیّ، « باشد

ا، نظیری را در عالم حقیقت تصوّر کرده است. در ادامه امّا، آشکارا آورده کته متراد از استتعمال    مفاهیم عالم معن

و خداوند کشد حقایق، معانی، اسرار و اشتارات قترآن را    هاست آنها در قرآن، همان معنای غیبی  این صورت

تتوان سفتت حقّتی مفتاهیم      متی  ،بیترت نیا بهاند  همان(.  مخصوص محققان قرار داده که در اندیشه وی، عارفان

غیرطبیعی یادشده را توویل به مفاهیم غیبی در عالم معنا کرده و مراد از استعمال آن در قرآن را نیز نته ختود آن   

شود. حقیّ البته، دلیلتی بترای    مفاهیم، بلکه نظیر غیبی آن در عالم معنا دانسته که از سوی عارفان رمزسشایی می

هتای   آورد. نظر بته اینکته توویتل    تنها شواهدی از توویلات نجمیه و مثنوی معنوی میادعای خود اقامه نکرده و 

 سیرند. اند، در زمره مفاهیم عرفان نظری جای می شده ارائهیادشده در تعبیر و تفسیر جهان هستی 

 . تأویل مفاهیم طبیعی و کیهانی3-2

نمونته ذیتل آیته     عنتوان  بته وویل برده استت   حقیّ برخی از طبیعیات همچون خورشید و ماه را نیز به ت اسماعیل

، مراتب آفاقی( آورده که در 01 اسراف/« ...  و ما شب و روز را دو نشانه قرار دادیم...وَجَعَلْنَا اللَّیْلَ وَالنَّهَارَ آیَتَیْنِ»

دارد و نیتز متاه اشتاره بته روح      مراتب انفسیدر    وماه اشاره به کرسی و لوح دارد و خورشید، اشاره به عر 

. همچنین است در آیات ابتدایی سوره طور که پس از تفستیر، در  (087ص ، 5ج  ،همان  خورشید اشاره به سِرّ

 ،طور]از[ مراد  ،نزد ارباب تحقیق»توویل واژسان طور، کتاب، صفحه، خانه، سقد و دریا، به زبان فارسی آورده: 

 سرّ ،و بیت ...قلم رحمت ازلى نوشته شده ه قلب بست که در رق منشور ا ایمان ،و کتاب مسطور... نفس است 

آتش محبت ه دلى است ب ،ست و بحر مسجورا است که سقد خانه دل ...روح  ،و سقد مرفوص... ست ا عارفان

شود  آنجا که ستخن   در متن فوق، هردو سونه عرفان نظری و اشاری یافت می  (.034ص ، 7ج  همان، ...«  تافته

سترّ  »و « نفتس »شود و آنجا که بته تفستیر    است متن به عرفان اشاری نزدیک می« محبتّآتش »و « خانه دل»از 

دهتد   نیتک نشتان متی   « نتزد اربتاب تحقیتق...   »نمایاند. عبتارت   پرداخته، عرفان نظری جلوه بیشتری می« عارفان

اقوال مفسران توویلات وی در آیات فوق تنها نزد عرفا مرسوم بوده و مؤیدی در سایر آیات، روایات تفسیری و 

ای در آسمان، کعبته و یتا    را سه معنای خانه« بیت معمور»نمونه، مفسران معانی احتمالی  عنوان بهکه  ندارد  چنان

( و در هر حال، انطبتاق یکتی از   073ص ، 13ج ، ق 0411اند  فخررازی،  هر عمارت مشهوری در زمین دانسته

بنتابراین بایتد دانستت،      دشوار است -دانست« سرّ عارفان»را « بیت»که مراد از -این احتمالات، با توویل حقیّ 

اولاً توویلات یادشده نیز پس از تفسیر و بیان معانی ظاهری آمده و ادعای انحصار در معنای توویلی نشده  ثانیاً، 
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و بیشتر توویلات مفاهیم طبیعی حقیّ که مانند توویلات فوق است، تنها ریشته در ذوق و استحستان عرفتا دارد    

 البیان، بیشتر از توویلات مفاهیم فراطبیعی است. ثالثاً، حجم توویلات مفاهیم طبیعی در تفسیر روح

 . تأویل آیات الأحکام و مناسک عبادی3-3

حقیّ در برخی از آیات عبادی مربو  به احکام شرعی نیز دست به توویل برده  لیکن عادت او در تفستیر تمتام   

(، تنها به تفسیر آیته و ذکتر اوقتات    93نمونه ذیل آیه وقت نماز  اسراف/ عنوان به. نیست نیچن نیاآیات الاحکام، 

ص ، 5ج ای از توویل، برجای نگ اشتته استت  همتان،     نماز و نیز اشاره به روایات مربوطه، بسنده کرده و نشانه

اخته و در انتها دستت بته   (، ابتدا به تفسیر آیه پرد4( لیکن در برخی از آیات الإحکام مانند آیه وضو  مائدة/070

را « نماز»را بیداری از خواب غفلت و معنای واژه « إذا قمتم»توویل آیه با زبان عرفان اشاری برده  توویل عبارت 

داند که تنها با آب  را آلودسی سالک به سبب توجه به اغیار می« شستن وجه»معراج به مقام قرب، دانسته و دلیل 

را به دلیتل تمستک و تعلتق بته دوجهتان دانستته و       « شستن دست»همچنین لزوم  شود  توبه و استغفار پا  می

-858ص ، 1ج کند  همتان،   را به تقدیم جان و پاکی از آلودسی خودخواهی، توویل می« مسح سر و پا»عبارات 

ازی اند  مانند فخترر  (. این درحالی است که مفسران ذیل آیه وضو، تنها به بیان مسائل شرعی وضو پرداخته854

به روایتی یتا نقلتی    کی چیه، اقوال راویان را ذکر کرده و در مسئلهآورده، ذیل هر  مسئله 40که پیرامون این آیه، 

(. همچنتین  813-174ص ، 00ج ، ق 0411که حاوی مفاهیم توویلی حقیّ باشد، اشاره نکرده است  فخررازی، 

ای بته تتوویلات حقّتی یتا      آورده و هرستز اشتاره   روایتت  ها دهاست تفاسیر روایی فریقین که پیرامون آیه وضو، 

 (.33-90ص ، 4ج ، ق 0401  طبری، 405-419ص ، 1ج ، ق 0419اند  بحرانی،  مفاهیمی از آن دست، نکرده

مؤید عقلی یا شرعی دارند  ماننتد   ها آنامّا تمام توویلات حقیّ در احکام، خالی از دلیل شرعی نبوده و برخی از 

وصتول بته   »و « جبتروت  یستو  بهتجاوز »سوره روم، به ترتیب، به  18البیان ذیل آیه  وحرکوص و سجود که در ر

  حقیّ با عبور از معنای جبروت، عالم لاهوت را وطن (18ص ، 9ج ، ق 0415 ،ی حقّتوویل شده « عالم لاهوت

معتقدنتد    همتان(. محققتان   شتود  اصلی و مقام فنای کلیّ دانسته که در زمان سجده، صعود به آن، حاصتل متی  

ص ، 5ج ،   0899جبروت اسر مقابل لاهوت باشد، معنای جلال و عظمت اسما و صفات الهی دارد  دهخدا، 

توان سفت در کلام حقیّ، رکوص توویل به خضوص در مقابل عظمت صفات پروردسار شتده و   بنابراین می  (9473

وابط انسان با خداست که با این حستاب،  سر ر سجده توویل به وصول به مقام فنای کامل  و هردو توویل، روشن

سیرند. توویل فوق امّا، دارای ریشه روایی است. کرنشی که حقیّ در توویل  در زمره مفاهیم عرفان اشاری قرار می
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است که در روایات آمده و توویل سجده به وصول به عالم لاهوت، نظیتر همتان   « ادب»رکوص آورده نظیر همان 

« و فتی الرّکتوص أدب و فتی السّتجود قترب     »ص( فرمتود:  صتادق   که امام  است  چنانموجود در روایات « قرب»

(. لازم بتته ذکتتر استتت تعتتداد تتتوویلات دارای مؤیتتد شتترعی و عقلتتی در 013ص ، 31ج ، ق 0401 مجلستتی، 

 البیان نسبت به توویلات فاقد مؤیدات فوق، بسیار محدود است. روح

 . تأویل آیات اعتقادی و کلامی3-4

ی در سستره وسیع آیات اعتقادی از اوصاف خداوند سرفته تا عصمت انبیا و مانند آن نیز همچون سایر رو  حقّ

دهد که بعضاً جز ذوق و استحسان شخصی، دلیل دیگری  می ارائهآیات بوده و معمولاً پس از تفسیر آیه، توویلی 

( که پس از 141ت احیای مردسان  بقرة/مانند درخواست ابراهیم مبنی بر نمایش کیفی  برای آن قابل تصوّر نیست

هایی آورده و طی آن چهار پرنده طاووس، کلا ، ختروس و مرغتابی را بته     تفسیر آن آیه، از قول قشیری توویل

الدین آورده که چهار  ترتیب به زینت، آرزو، شهوت و طمع توویل کرده و س س در فضای عرفان نظری، از نجم

باعث ایجاد صتفاتی چتون    ها آندوی  نشینی دوبه آب، آتش و هوا دارد که هم پرنده اشاره به چهار عنصر خا ،

شود و بنابراین مراد از آمیختن سوشت آن طیور، محو آثتار ناشتی از صتفات     حرص، بخل، غضب و شهوت می

(. در مقابل امّا، برخی توویلات اعتقادی حقیّ، مؤید شترعی  409-404ص ، 0ج ، ق 0415یادشده است  حقیّ، 

ا  و پروردسارت آمد و فرشتگان صتد بته   وَ جافَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّ»نمونه ذیل آیه  عنوان بهقلی دارند  و ع

( آورده که منظور از آمدن، تجلیّ خداست در مظاهر جلالی و قهتری او  همتان،   11 فجر/« صد ]حاضر شدند[

فان نظری، از محت ور تجستم ذات ربتوبی عبتور     (  سویا ضمن این عبارت و البتّه در فضای عر481ص ، 01ج 

 کند. ا  توویل می کرده و آمدن خدای سبحان را به تجلیّ مظاهر جلالیه

در نگاه  و س س تفسیر کردهرا  ظاهر آیاتابتدا سونه که س شت، حقیّ تنها به توویل آیات ن رداخته و معمولاً  آن

 عضاًرسد  هرچند نگاه توویلی وی ب رتبادری از نوص توویل میتوویلی، از معنای تبادری عبور نموده و به معنای غی

این همان تفاوت حقیّ با مفسران متمایل به عرفان نظتری استت کته       ونمایاند ا  می از نگاه تفسیری تر پررنگ

تحلیل شد. وی همچنین، ادعایی در انحصار معنای باطنی نداشته و بلکه معمولاً معنای بتاطنی را معنتای    تر شیپ

 کند. شاری آیات عنوان میا
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 . تحلیل و ارزیابی تطور ساختار تأویل عرفانی7

نبتود  بلکته در صتدد     یتان الب روح یردر تفس یعرفان یلاتاز توو یفیتوص یحاضر صرفاً به دنبال سزارش پهوهش

 یوّن بترا مد یاریو فقدان مع یشناخت بود: ابهام رو  یعرفان یرپهوهیدر حوزه تفس یادینمسئله بن یکپاسخ به 

 یذوقت  یتت تنتوص مطالتب و ماه   ی،سستتردس  لیلبه د یانالب روح یر. تفسیبروسو یحق یلاسماع یلاتتوو یابیارز

 ینظتام فکتر   یکحاصل  ی،عرفان یها برداشت ینا یاچالش مواجه بوده که آ ینهمواره با ا یلات،از توو یاریبس

مستئله   ،گتر ید عبتارت  بته مفستر؟   یر ذوق شخصب یاز اشارات پراکنده و مبتن یا صرفاً مجموعه یامنسجم است 

کشد کرد که به مخاطتب   یحق یریرو  تفس یو قابل دفاص برا یمنطق ساختاری توان یم یابود که آ ینا یاصل

 قائل شود؟ یزم موم( تما یبه رأ یر تفس یشخص یبر رأ یمبتن یرمعتبر و تفاس یلاتتوو یانامکان دهد م

توقتد در ستطح    یجتا  بته  یکترد رو یتن سرفتت. ا  یشساختارسونه را در پ ییکردمسئله، مقاله رو ینحل ا برای

 یبترا  یمتمرکز شد. ابزار اصتل  یتکرارشونده و اصول حاکم بر رو  حق یبر کشد الگوها یل،هر توو یمحتوا

و  یعتی طب یمرا نته فقتط بتر استاس موضتوص  مفتاه       ها آنبود که  یلاتاز توو یشناس سونه یکارائه  یل،تحل ینا

نشتان   یشناس سونه ین. اکرد یم یبند ( دستهیو اشار ی نظر یکلان عرفان های یش، بلکه بر اساس سرا(یعیفراطب

دو ستنت   یتان تعتادل م  یجتاد ا یآساهانه بترا  یبلکه تلاش یست،ن یتصادف یاساده  یالتقاط ی،حق یکردداد که رو

بته   یگر،د یجه دارد و از سوتو یعرب ابن یعرفان نظر شناختی یسو به عمق هست یکاست. او از  یبزرگ عرفان

 یترا سام در جهت حل مسئله بود  ز یننخست یل،تحل ین. اماند یوفادار م یعرفان اشار یو سلوک یعمل یها جنبه

 دور است. به یاست و از آشفتگ یمنطق درون یک یاو دارا یریثابت کرد که رو  تفس

 یبنتدی پا یاننحوه جمع م یعنی ی،حق یشهنددر ا یدیپهوهش، پاسخ به چالش کل ینا یلیدستاورد تحل ترین مهم

بته   یاکرده و  یداو توک یبر جنبه عرفان یا یشینپ یها بود. سزار  یقت،و غوص در اعماق طر یعتبه ظواهر شر

هستتند.   یا دومرحلته  یرینظام تفس یکارکان  و،د ینمقاله نشان داد که ا یناو به شرص پرداخته بودند، اما ا یّدتق

معنا  یناست  به ا «ییترتبّ معنا» ی،پهوهش اثبات کرد که اصل حاکم بر رو  حق ینشده در اارائه  های یلتحل

 دانتد  یم« عابدان»عنوان سطح اول معنا و مخاطب آن را  بلکه آن را به کند، ینم یرا نفظاهری  یکه او هرسز معنا

 .دهد یارائه م« عارفان» یمعنا برا تر یقمثابه سطح عم را به یعرفان یلو س س، توو

که  یانالب روح یلاتشناخت سره از ناسره در توو یارمنجر شد. مع یقتحق یبه حل مسئله اصل یماًکشد، مستق این

در چتارچوب   یلیتتوو  یتل، تحل یتن ساختار به دست آمد. بتر استاس ا   ینپهوهش بود، از دل هم یسؤال محور

 معتبر است که: یحق یشناس رو 
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 را انکار نکند. یهآ یظاهر ی. معنا0

 در تضاد نباشد. یعت. با اصول مسلم شر1

 اهل سلو  باشد. یبرا تر یقعم ای یهنشود، بلکه لا یمعرف یهآ یانحصار یعنوان معنا . به8

صرف بر کشتد و شتهود، بته     یاتکا یلبه دل یحق یلاتتوو یکه اسرچه برخ دهد یمقاله نشان م یابی،ارز ینا با

 ی،شتناخت  چتارچوب رو   ینرو  اوست(، اما وجتود همت   ضعد نقطه که  شوند یم یکنزد یبه رأ یرمرز تفس

 است. یغال یانصوف یاز برخ یز او و وجه تما ینقطه قوت اصل

 «یتابی ارز یارابهام و فقدان مع»روشمند، مسئله  یشناس سونه یکو ارائه  یساختار یلپهوهش با تحل ینا بنابراین،

 یتک از  ا ، یذوقت  یتت ماه رغم یعل ی،حق یلاسماع یکردوکه ر کند یرا حل کرده و ثابت م یانالب روح یردر تفس

 یتک بلکته بتا ارائته     یستت، او ن هتای  یشته اند ارشگرمقاله صرفاً سز ین. اکند یم یرویقابل دفاص پ یانسجام روش

جهتان استلام    یعرفتان  یرتفاست  ینتر از مهم یکیمند  نظام یابیو ارز یفهم انتقاد یبرا یابزار یلی،چارچوب تحل

 است.فراهم آورده 

 

 گیری نتیجه

های توویل عرفانی در سنت عثمتانی استت و    ترین نمونه حقیّ بروسوی، از برجسته البیان اثر اسماعیل تفسیر روح

سرا و معتدل دست یافته است. تحلیل پتهوهش   دهد که او به بازسازی ساختار توویل در چارچوبی عقل نشان می

از معنا را بنیان س اشت که فهم آیته را  « مند مراتب»ی، نظامی آشکار ساخت که بروسوی با عبور از توویلات ذوق

دهد  در این نظام، ظاهر و باطن نه متقابتل، بلکته مکمتل یکدیگرنتد و توویتل       در مسیر ظاهر تا باطن سامان می

 عربی و عرفان سلوکیِ تجربی پیوندی کند. بروسوی میان عرفان نظری ابن تکامل معنا عمل می ی منزله بهعرفانی 

جتای   عربی چون تجلی، مراتب وجود و وحدت تتوثیر پ یرفتته، امتا بته     تازه برقرار کرده است. او از مفاهیم ابن

عربی  ابن برخلافتبعیت کامل از دستگاه فلسفی او، رو  توویل را به پویایی خودِ متن قرآن واس ار کرده است. 

از معنتای ظتاهری آغتاز کترده و در ستیر توویتل       کند، بروسوی  ا  بر متن تحمیل می که معنا را از نظام فلسفی

را در برابتر توویتل نظتری محتض قترار      « از پایین به بالا»رسد  رویکردی که الگوی  تدریجی به عمق باطنی می

اند از: حفتظ تقتدم ظتاهر آیته بتر       شده، سه اصل محوری رو  بروسوی عبارت دهد. بر اساس تحلیل انجام می

و پرهیز از ادعای انحصار معنای باطنی نزد صوفیان. این اصول، تفسیر او را بته   توویل، انطباق با عقل و شریعت

، توویتل عرفتانی در   جته یدرنتانتد.   مند و قابل دفاص در برابر اتهتام تفستیر بته رأی تبتدیل کترده      الگویی خودنظم
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عربی در  راث نظری ابنای که در آن می دهد  مرحله ای س ار در تاریخ عرفان اسلامی را نشان می البیان مرحله روح

ی تعادل میان عرفان نظری متعالی  توان نقطه ای بازسازی شده است. بروسوی را می رشته قالبی هرمنوتیکی و میان

عربی و عرفان اشاری تجربی متوخر دانست  مفسری که بر بنیان عقتل، وحتی و شتهود، تفستیری متتوازن و       ابن

 کند. چندسطحی از قرآن ارائه می
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