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A Comparative Study of the Creation Narrative and Underlying Worldviews 

in the Avesta and the Qur’an 

 

 

 

Introduction 

 

Throughout history, human beings have sought answers about the origin of the universe and their 

own place within it. Sacred texts reflect the deepest contemplations of these questions. 

Comparative analysis of creation narratives provides a unique lens into the fundamental 

worldview of each tradition. 

This study examines the Avesta—the Zoroastrian sacred text—and the Quran—the central 

scripture of Islam—focusing on their opening creation narratives. While Mesopotamian myths, 

the Rig Veda, and the Hebrew Bible emphasize cosmic origins and chronological order of 

creation, both the Avesta and the Quran begin with a focus on the creation of humanity and its 

role within the cosmos. This departure from the mainstream ancient cosmologies signals 

distinctive theological orientations: the Avesta’s dualism and the Quran’s uncompromising 

monotheism. 
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Materials & Methods 

 

The methodology is comparative textual analysis. Primary texts include: 

 The Avesta, particularly the Gathas (Yasna 28–30), where Zoroaster’s dialogue with 

Ahura Mazda introduces creation themes. 

 The Quran, especially Surah al-Fatiha and Surah al-Baqara (verses 21–39), which frame 

the account of Adam’s creation and the divine dialogue with the angels. 

Secondary sources include classical commentaries, philological studies, and modern scholarship 

on Zoroastrian and Islamic cosmology. The analysis proceeds in three steps: 

1. Identification of narrative structures and motifs in both texts. 

2. Comparative analysis of theological concepts such as purpose of creation and the origin 

of evil. 

3. Examination of the broader worldviews implied by these creation accounts. 

Discussion & Results 

 

1. Narrative Parallels 

Both texts begin with hymnic praise of the deity—Yasna 28 in the Avesta and Surah al-Fatiha in 

the Quran—before shifting into the creation narrative. Remarkably, both accounts foreground 

divine dialogue with spiritual beings regarding the role of humanity on earth. The Avesta 

presents Zoroaster as the divinely chosen protector of creation, while the Quran describes Adam 

as God’s khalīfa (vicegerent), endowed with knowledge of the divine names. In both cases, 

celestial beings (the asha in the Avesta; the angels in the Quran) initially express doubt about 

humanity’s fitness, echoing concerns about corruption and violence. 

2. Purpose of Creation 

In the Avesta, the overriding goal of creation is the preservation and flourishing of life (asha), 

threatened by destructive forces. Humanity, led by Zoroaster, is tasked with protecting the earth, 

animals, and agriculture from harm. This ecological and ethical mandate is reiterated throughout 

the Gathas. 

In the Quran, while human stewardship of the earth is also emphasized (e.g., Qur’an 2:30; 

11:61), the ultimate purpose of creation is worship and recognition of God’s sovereignty (Qur’an 

51:56). The Quran stresses not only the avoidance of corruption (fasād fī al-ard) but also 

obedience to divine guidance as the path to salvation. 

3. The Problem of Evil 

A crucial divergence emerges regarding the origin of evil. In the Avesta, evil is ontologically 

real, embodied in Angra Mainyu, the destructive spirit who eternally opposes Ahura Mazda, the 

creative spirit. Good and evil are coeternal, creating a cosmic dualism that defines Zoroastrian 

theology. 
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The Quran, by contrast, denies dualism. Evil originates not from an independent eternal principle 

but from the rebellion of Iblis (Satan), who refuses to bow before Adam. Evil thus enters creation 

after humanity, and it remains subordinate to God’s will. While humans are tested by Iblis’s 

temptations, ultimate power rests solely with God. 

4. Worldview Implications 

 Avesta: The world is a cosmic battlefield where every act contributes to either asha 

(order, life) or druj (lie, destruction). Human life is lived under constant warlike vigilance 

against the powers of chaos. 

 Quran: The cosmos is unified under God’s absolute sovereignty. Creation is 

fundamentally good, with evil existing only as a temporary and limited rebellion. 

Humanity’s role is to uphold divine order through faith, worship, and ethical living. 

While both emphasize human responsibility, the Avesta locates it in a dualistic battle of life 

versus non-life, whereas the Quran situates it within a monotheistic framework of divine 

guidance versus disobedience. 

Conclusion 

 

The comparative analysis shows that despite striking similarities in structure and motifs, the 

Avesta and Quran diverge profoundly in theological orientation. The Avesta’s dualistic 

worldview regards good and evil as coeternal, with humanity as a combatant in a cosmic 

struggle. The Quran, rooted in monotheism, portrays evil as derivative and temporary, with 

humanity’s task framed as obedience to divine guidance. 

These contrasting cosmologies illuminate how creation narratives function not merely as myths 

of origin but as vehicles for shaping entire religious worldviews. The Avesta emphasizes 

ecological stewardship and perpetual struggle against evil, while the Quran stresses divine 

sovereignty, human accountability, and the centrality of worship. 

Ultimately, this study underscores how the interpretation of creation is inseparable from each 

tradition’s vision of reality itself. By probing the creation narratives of the Avesta and the Quran, 

we gain access to the theological DNA of Zoroastrianism and Islam, revealing the divergent yet 

dialogically rich worldviews that continue to influence their adherents. 

Keywords 

 

The creation story, Avesta, Quran, worldview, the purpose of creation, the origin of evil. 
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 5/7/4141دریافت: 

 41/44/4141 پذیرش: 

یمقاله پژوهش  

 آن در اوستا و قرآن ۀنانیب جهان یو مبان نشیآفر تیروا یقیتطب ۀمطالع

 1)مهرداد( محمدعلی طباطبایی
پژوهشکده مطالعات قرآنی، پژوهشگاه علوم انسانی و ، تادیاراس

 .مطالعات فرهنگی، تهران، ایران

 چکیده

پژوهش، تمرکز خود را  نی. ادهند یرا شرح م نیآغاز نشیآفر تیروا یدر مواضع گوناگون کیاوستا و قرآن هر 

با آن آغاز  شان، یینها نیفرم تدودر  ،یو اسلام یاز دو متن مقدس زرتشت کیکه هر  نشیآفر تیروا نیبر نخست

 ن،یآغاز نشیاز آفر تیدو روا نیا انیم یها ها و تفاوت شباهت ۀسی. آن گاه از خلال مقادهد یقرار م شوند یم

وجود دارد نقب زده شود تا  تیاز دو روا کیکه در پس هر  یتر قیعم یها شهیگام به گام به اند شود یتلاش م

پس از  ریمس نیآشکار گردد. در ا تیاز دو روا کیهر  ینهفته در ورا ینیب ر جهانعنصرِ موجود د نیتر یا شهیر

و  م،یپرداز یدر اوستا و قرآن م نشیهدف آفر ۀسیو مقا لیدر هر دو متن مقدس، به تحل نشیآفر تیروا یبررس

 فیبه توص تیتا در نها میکاو یم تیدر جهان را از نگاه هر دو روا شر نقشبعد منشأ و  ۀدر مرحل

از  توان یچگونه م دهد یپژوهش نشان م نی. امیکن دایاز دو متن مقدس دست پ کیخاص هر  یها ینیب جهان
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دستگاه  ۀدهند شکل ییربنایز یها ینیب در دو متن مقدس به جهان نشیآفر تیروا ۀسیو مقا لیو تحل هیتجز

 . افتیراه  انیاد یاتیاله

 منشأ شر نش،یهدف آفر ،ینیب اوستا، قرآن، جهان نش،یآفر تیروا کلیدواژه:

 مقدمه

 گاهیو جا هانیکشمارشان دربارۀ منشأ  های بی هایی برای پرسش دنبال پاسخها همواره به  در طول قرون، انسان

ادیان و روایات خاص هر در متون مقدس و تفکرات را تأملات  نیاترین بازتاب  روشن. اند بودهخود در آن 

در ها دربارۀ روایت آفرینش  گزاره  گونه نیا لیتحل ،رو این. ازیابیم جهان مییک از آنها از چگونگی پیدایش 

توجهی از چنین  د و به همین دلیل است که بخش قابلدارپژوهانه  بسیاری در مطالعات دین تیمتون مقدس اهم

اختصاص  ها های مختلف دینی، به بررسی روایت آفرینش در این سنت مطالعاتی در سراسر جهان و دربارۀ سنت

 یابد.  یافته و می

تر  شناسی اوستا و قرآن، به طور اعم، و روایت آفرینش در این دو متن به طور اخص، پیش دربارۀ کیهان

های مستقلی راجع به هر یک از دو متن مقدس انجام شده است. هرچند شدت تمرکزها بر این موضوع  پژوهش

شود، به دلیل نقش بسیار  های زرتشتی مربوط می ه پژوهشدر این دو حوزه بسیار متفاوت است. تا آنجا که ب

محوری داستان آفرینش در دین زرتشتی، تقریبا هیچ کتاب یا پژوهشی دربارۀ دین زرتشت نیست که ناگزیر 

بخش معتنابهی از مباحث خود را از همان آغاز به موضوع روایت آفرینش در اوستا اختصاص نداده باشد 

، 4333؛ هینلز 152-121، 4315؛ موله 432-453، 4312؛ شروو 475-21، 4331بهار  ؛14-45، 4371)آموزگار 

شناسی اوستایی و زرتشتی  های مستقلی هم دربارۀ بسیاری از جزئیات کیهان (؛ اما علاوه بر اینها، پژوهش37-12

 ,Panaino) یا سایر عناصر کیهانی (Skjærvø 2002) صورت گرفته است؛ برای مثال، دربارۀ زمین و آسمان 

1995a; Panaino, 1995b; Panaino, 2022)شناسی آن  ؛  تبار (Ahmadi 2020)های سیاسی  و حتی جنبه

های بالا، تمرکز آنها  . به رغم تنوع رویکردها، وجه مشترک همۀ پژوهش(Payne 2013) شناسی زرتشتی  کیهان

 می، مخصوصا  قرآن، است. های تطبیقی آن با متون اسلا بر متون ایرانی و نپرداختن به جنبه

تر بوده و تنها در همین دو دهۀ اخیر مستقلا  رنگ شناسی بسیار کم های قرآنی، توجه به کیهان در حوزۀ پژوهش

 Janos) مورد توجه محققان قرار گرفته است. دو پژوهش مستقل این حوزه مربوط به مقالۀ دامین یانوس 

است که صرفا با تمرکز (Tabataba'i and Mirsadri 2016) ری و همین طور مقالۀ طباطبایی و میرصد (2012
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اند. مطالعات  های یونانی و بایبلی نگاشته شده شناسی شناسی قرآنی و بررسی روابط احتمالی آن با کیهان بر کیهان

 ;Bladel 2007)دیگری که رویکردهای تطبیقی بیشتری دارند، عمدتا معطوف به متون سریانی هستند 

Decharneux 2023)نژاد پژوهشش را به روایت آفرینش در قرآن، با تمرکز بر دو  . به طور اخص سعید عدالت

 (. 4314نژاد  )عدالت تفسیر کهن و دو تفسیر معاصر از قرآن اختصاص داده است 

شناسی قرآنی این  شناسی اوستایی و چه دربارۀ کیهان وجه مشترک تمام کارهای ذکرشده، چه در حیطۀ کیهان

شناختی، مخصوصا با نگاه به  که در هیچ یک از آنها کاری تطبیقی در مقایسۀ این دو نظام کیهان است

هایشان از آفرینش، انجام نشده است. این دقیقا همان کاری است که این پژوهش در پی آن است.  روایت

 4پیدایی، خاص کیهانی، و به طور شناس هانیک یها دگاهید سهیو مقا تر قیدق یحاضر، به منظور بررسپژوهش 

و به عنوان متن مقدس مسلمانان، قرآن  یعنی، دو سنت دینی متفاوتن مقدس ودر متیعنی روایت آفرینش، 

اوستا به عنوان متن مقدس زرتشتیان، به تأمل در توصیفات این متون از چگونگی آفرینش جهان و مقایسۀ آنها 

امکان آن را خواهیم  ،یو فرهنگ باستان نیدو د نیدر اش ۀ روایت آفرینسیمقا قیاز طرپردازد.  با یکدیگر می

و جایگاه خدا و  شر، منشأ هانیبه کنسبت آنها  یها دگاهیها در د و تفاوتها  شباهت صیتشخداشت که به 

 تر قیعم کدر یبرای فرد فرصت منحصربه ،ها ها و تفاوت مقایسۀ این شباهت. جهان مبادرت ورزیمانسان در 

 کند یبه ما کمک م تطبیقی پژوهش. این کند یفراهم م دگاهیدو د نیاهای خاص  بینی ک و جهانمبانی ایدئولوژی

تر از  ی عمیقدرککنیم و از خلال این مقایسه به  سهیمقا گریکدیرا با متن مقدس دو  نیا یو فلسف ینید مبانیتا 

 فایجهان ا یو فرهنگ مذهب خیاردر ت ینقش مهمسنت دینی دو  نیاز ا کی. از آنجا که هر آن مبانی دست یابیم

                                                 

ترجمه « زایی کیهان»به معنای روایت پیدایش یا آفرینش جهان است. این اصطلاح در فارسی معمولا به  Cosmogonyاصطلاح  پیدایی ترجمۀ کیهان 4

کننده است؛ زیرا در نگاه نخست چنین به ذهن متبادر  رسد و هم از لحاظ دلالت معنایی نادرست و گمراه شود که هم از لحاظ فنی غیرقابل دفاع به نظر می می

« زاییدن»در اصطلاحاتی مانند دوقلوزایی یا بکرزایی نیز به معنای « زایی»که پسوند  شدن چیزی از دل کیهان است؛ چنان که اصطلاحی دربارۀ زاده کند می

ستی به در است که در فارسی به Genesisخانوادۀ  ، همCosmogonyدر انتهای کلمۀ « gony»شناختی نیز پسوند  از لحاظ ریشه«. زاده شدن»است، نه 

)نه زادن، به معنای « پدید آوردن»و « هستی بخشیدن»به معنای  gene*از ریشۀ  gonosشود؛ زیرا هردو از ریشۀ یونانی  )و نه زایش( ترجمه می« پیدایش»

از معادل « زایی هانکی»به جای  Cosmogonyترجمه کرد. لذا بهتر است در ترجمۀ « پیدایش»توان  فیزیولوژیکی کلمه( هستند که وجه لازم آن را می

برای « آفرینی کیهان»به معنی آنچه دربارۀ چگونگی پیدایش کیهان است، استفاده کنیم. هرچند با توجه به معنای لغوی، ممکن است معادل « پیدایی  کیهان»

Cosmogony  و به تبع آن(«برای « آفرینشGenesisمناسب ،) ی که این اصطلاحات در آنها به کار های متنوع تر به نظر برسد، اما با توجه به بافت

 رسد استفاده از همان وجه غیرمتعدی در کل بهتر باشد. روند که لزوما اشاره به آفرینش جهان توسط خدای مشخصی ندارد، به نظر می می
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پنهان مندرج در متون مقدس آنها  هایو معنا میاز تعال تر قیدرک عم کیبه تلاش برای رسیدن اند،  کرده

 ضرورتی انکارناپذیر است. 

کنیم و از  در این پژوهش ابتدا روایت آفرینش را در دو متن مقدس اوستا و قرآن با یکدیگر مقایسه می

رسیم. بررسی هدف آفرینش ما را به  به موضوع هدف آفرینش در پس دو روایت می خلال این مقایسه

در دو کراسه شرکشاند و از مقایسۀ منشأ  در جهان می شرموضوع منشأ 
1

به موضوع اساسی این مقاله،  

گیری  یابیم. در پایان، به نتیجه های نهفته در ورای روایات آفرینش اوستایی و قرآنی راه می بینی یعنی جهان

 بینی خواهیم پرداخت.  از این سیرِ بررسی تطبیقی روایت آفرینش تا جهان

 آفرینشروایت  .1

 اوستادر  . 1-1

تفصیل در بسیاری از  وبرگ است که به ای بسیار پرشور، زنده و پرشاخ داستان آفرینش در سنت زرتشتی، حماسه

اما ازآنجاکه موضوع این پژوهش به طور  تر از همه در بندهش، ذکر شده است. منابع پهلوی، و شاید مفصل

خاص مقایسۀ داستان آفرینش در اوستا و قرآن است، ناگزیر باید بسیاری از جزئیات آن حماسۀ پرشور را کنار 

 بگذاریم و صرفا به آنچه در متن اوستا آمده بسنده کنیم. 

کم از منظر مطالعات  ستاما این اوستابسندگی در خوانش روایت آفرینش، دستاوردهای جالب توجهی، د

شناسی زرتشتی  اندازی کاملا متفاوت از آنچه تا کنون محققان دیگر کیهان قرآنی، دارد که چشم-تطبیقی اوستایی

گشاید. هنگامی که با کنجکاوی دربارۀ روایت آفرینش اوستایی به سراغ این کتاب  اند، پیش روی ما می داشته

، که آغازۀ سرود یکم گاهان، یعنی اهَونَوَدگاه، است آغاز 23یسنه، هات  کنیم که اوستا با رویم، ملاحظه می می

شود. ده بند اول این هات، مضمونی ستایشگرانه به درگاه اهورامزداست که چه در مضمون کلی که حمد و  می

( 3« )انمخو تو را به یاری می»مانند   –ها  ستایش پروردگار از زبان انسان است، و چه در بسیاری از کلیدواژه

اهدنا الصراط »( معادل 5« )کی به اهورۀ تواناتر از همگان راه خواهم برد؟»(، 5)فاتحه: « ایاک نستعین»معادل 

(، 7)فاتحه: « ولا الضالین»( معادل 5« )گمراهان را به برترین راه رهنمونی خواهم کرد»(، 3)فاتحه: « المستقیم

بینی را که در پیروی از اشه و منش نیک  آن فرزانگان روشن»( و 3« )همۀ ما را دهش زندگی دیرپای ارزانی دار»

                                                 

 رود.  به کار می« متن مقدس»به معنای  scriptureاصطلاح انگلیسی به عنوان معادلی برای « کُراسه»، کلمۀ (4317)طباطبایی در این مقاله، پیرو پیشنهاد  4
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(، 5-2؛ نیز بقره:7)فاتحه: « صراط الذین انعمت علیهم»( معادل 44« )شناسی به خوبی کامروا کن سزاوار می

کوشم ترا ستایش نیاز آورم، زیرا شما و شهریاری مینوی نیرومند  می»( و 7« )ستایشگران خویش را نیرو بخش»

آزارم و  هرگز ترا ... نمی»(، 4)فاتحه: « الحمد لله رب العالمین»( یادآور 1« )اوار ستایش و درخور نیایشیدسز

طنین سخنش یادآور سورۀ آغازین قرآن، فاتحۀ  –( 7)فاتحه: « غیر المغضوب علیهم»یادآور « کنم خشمگین نمی

 الکتاب، و آیات آغازین سورۀ بقره است. 

ز روایت آفرینش آغاز نشده و صرفا شاهد شباهت در چگونگی افتتاح کلام در دو کتاب تا اینجا، البته، هنو

هستیم. اما جالب است که از اینجا به بعد، در هر دو کتاب روایت آغاز آفرینش به بیانی کمابیش مشابه آغاز 

رینش به روایت اناجیل یا شود؛ بیانی که شبیه آن را نه در داستان آفرینش به روایت تورات، و نه در داستان آف می

وگوی خدا با موجودات مجرد  یابیم: روایت چگونگی آفرینش با یادآوری نخستین گفت سایر متون مقدس می

نخستین دربارۀ خلقت انسان. در واقع، داستان آفرینش در هر دو کتاب، به جای تمرکز بر چگونگی آفرینش 

چگونگی خلقت انسان نخستین یا نخستین انسان برگزیده  که مثلا در تورات یا بندهش آمده(، بر جهان )چنان

 تمرکز دارد. 

( و با کنجکاوی 44-4نخستین اشارۀ اوستا به آفرینش جهان، بلافاصله پس از تحمیدیۀ آغازین )بندهای 

، 44: 23خورد )گاهان  شخصی زرتشت و پرسش مستقیم او از اهورامزدا دربارۀ آفرینش آغازین به چشم می

کند تا  گرد می های بسیار دور عقب به زمانی در زمان« اکنون»رسد که متن از زمان  دامه، به نظر می(. در ا1ص

است و « روان آفرینش»که لفظا به معنای  –کند؛ زمانی که گوشورون « یادآوری»آنچه را در زمان ازلی گذشته 

خشم و چپاول و »اهورامزدا از به درگاه  –اصطلاحا نمادی از روان چهارپایان یا به طور کلی جانداران 

ها با  ای از بدرفتاری انسان که ظاهرا کنایه –کند  رود گلایه می که بر او می« یازی تندخویی و گستاخی و دست

برای او در « ای شایسته رهاننده»خواهد که  و از اهورامزدا می –( 4413سایر جانداران جهان است )دوستخواه، 

 (.44؛ ص4: 21نظر بگیرد )گاهان 

ترین گزینه برای  پردازد تا مناسب اهورامزدا در واکنش به این درخواست گوشورون، به رایزنی با اشه می

کند که دیوان و مردمان در این زمینه کارنامۀ  حفاظت از جانداران زمین را معرفی کند. اشه در پاسخ یادآوری می

 (. 44-44؛ ص1-2: 21درخشانی ندارند و در آینده نیز نخواهند داشت )گاهان 



 Vol: 9, No: 4, Winter 2025                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 4141 زمستان، چهارماره سال نهم، شم                                                             مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    

                                                                                          

1 

 

هرگز پارسایان و راهبرشان را از دُروَندان ]=بدمنشان[ »خواهند که  در ادامه اشه و گوشورون با هم از خدا می

سردار یا »گیرد که  (. وقتی اهورامزدا به این طریق از اشه و گوشورون اعتراف می5: 21)گاهان « آسیبی ]مرساد[.

آن را برای بهبود »ای )یعنی نیایشی( آفرید و  (، مَنثَره3: 21)گاهان، « سندشنا رَدی را که سرشار از اشه باشد نمی

(. با این منثره، زرتشت عملا به عنوان پشتیبان 7: 21)گاهان « کرداران بیاموخت جهان و ]کامروایی[ درست

دلیل داشتن الجثه صرفا به  شود؛ اما روان جانداران ظاهرا از اینکه موجودی ضعیف جانداران زمین معرفی می

(. با این حال، خیلی زود 1: 21نگهبان جانداران دیگر شود، خرسند نیست  )گاهان « گفتاری شیوا و دلپذیر»

خواهد که به زرتشت و  کند و با زبانی حاکی از پذیرش و نرمخویی، از اهورامزدا می لحن گوشورون تغییر می

تابِ زمانی  (. پس از این دعا، روان جانداران بی44: 21عطا کند )گاهان « نیرو و شهریاری مینوی»یارانش 

 (. 44: 21شود که زرتشت برای یاری جانداران به جهان بشتابد )گاهان  می

به این ترتیب، نخستین یسنۀ اوستا با پاسخی نسبتا مفصل به پرسش آغازین، یعنی چگونگی آفرینش جهان، به 

 پردازیم.  یسۀ داستان آفرینش از منظر قرآن با روایت فوق میرویم و به مقا رسد. حال به سراغ قرآن می پایان می

 . در قرآن1-2

تر گذشت، متن قرآن، با تدوینی که امروزه در دست داریم، به شکلی بسیار شبیه به اوستا، با  که پیش چنان

یرمؤمنان، به شود و دامنۀ پایانی سورۀ فاتحۀ الکتاب، دربارۀ مؤمنان و غ ای خطاب به خداوند آغاز می تحمیدیه

شود. سپس  که در فرازهای پایانی تحمیدیۀ آغازین اوستا دیده می شود؛ چنان آیات ابتدایی سورۀ بقره کشیده می

یابد؛ در میان این اوصاف، سه بار با وصف  بقره، غالبا به ذکر اوصاف غیرمؤمنان اختصاص می 27تا  3از آیۀ 

. در این میان، چهار بار هم اشاراتی 27و  42، 44؛ یعنی در آیات کنیم برخورد می« افساد در زمین»برانگیز  تأمل

. بنابراین، تا اینجا سخن قرآن 21و  23، 22، 24شود؛ یعنی در آیات  به خلقت جهان و انسان توسط خداوند می

ه (، از کفر انسان ب27شکنی انسان با خدا و افسادش در زمین )آیۀ  رسد که پس از نکوهش پیمان به اینجا می

شود خدا ابتدا تمام  ( و گفته می23شود )آیۀ  خدایی که او را از عالم مرگ به عالم حیات آورده ابراز شگفتی می

(. با این 21ها پرداخته است )آیۀ  آنچه را در زمین است برای انسان آفریده و پس از آن به امر آسمان

عملا  34اوند و نکوهش کفر است، از آیۀ ها، که همه در حکم اشاراتی به چرایی ایمان به خد چینی مقدمه

 شود.  بک( به داستان خلقت انسان آغاز می نما )فلاش گذشته
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شویم؛ تعبیری که قرآن معمولا  مواجه می...« وإذ »بقره، برای نخستین بار در مصحف با تعبیر پرتکرارِ  34در آیۀ 

و  23کند. گویی در پی آیات  آن استفاده می یادآوری موضوعی مربوط به دوران گذشته ازیا  4نمایی برای گذشته

کسی پرسیده است: انسان چگونه آفریده شد و چگونه تمام آنچه در زمین است در خدمت انسان درآمد؟  21

 دهد.  به این پرسش با بازگشت به صحنۀ آغازین آفرینش انسان پاسخ می...« وإذ »با تعبیر  34آیۀ 

وگوی اهورامزدا و اشه در  تر شبیه آن در گفت ای است که پیش بیه به صحنهاز اینجا به بعد، صحنۀ کلی بسیار ش

« ملائکه»به جای اهورمزدا، و « ربکّ»باب انتخاب کسی برای حمایت از جانوران زمین دیده شد. البته در اینجا 

ن قرار دهد، و ای در زمی«خلیفه»کند که قصد دارد  گیرند. خداوند به فرشتگان اعلام می قرار می« اشه»به جای 

و خونریزی است؛ اما خداوند به « افساد در زمین»اولین دغدغۀ فرشتگان در واکنش به این موضوع باز هم 

 (. 34دانند )بقره:  داند نمی کند که آنان چیزی را که خدا می فرشتگان اعلام می

 ت اوستاست: آرایی کلی، در جزئیات نیز از چند جهت شبیه به روای بقره، غیر از صحنه 34آیۀ 

 (؛ 2: 21ای در زمین )قس. گاهان  اول: تصمیم خداوند برای قرار دادن خلیفه

 (؛ 2: 21وگوی خداوند با موجودات مجرد آسمانی دربارۀ این موضوع )قس. گاهان  دوم: گفت

ضور بینند که ح رسد فرشتگان از موضعی فرازمانی می سوم: ویژگی محتمل انسان از نگاه فرشتگان؛ به نظر می

شامل نوعی « ها ریختن خون»و « فساد در زمین»انسان در زمین مساوی با فسادگری و خونریزی است. تأکید به 

فقط مربوط به روابط بیناانسانی، بلکه مربوط به رفتار انسان با کل موجودات  عمومیت و کلیت است که گویی نه

ها در  ر اوستا در فضایی فرازمانی از رفتار انسانای است که روان جانداران د زمین است. این درست شبیه گلایه

 (. 1و  4: 21کند )قس. گاهان  زمین می

 (. 3: 21چهارم: تأکید خداوند بر آگاه بودنش بر چیزی که فرشتگان از آن آگاه نیستند )قس. گاهان 

اوستا روایت  قدر شبیه به داستانی است که در شود که همین یک آیۀ آغازین ماجرا در قرآن چه مشاهده می

هایی هست. برای مثال، همان طور که  هایی، باز هم واجد شباهت شود. ادامۀ داستان نیز به رغم داشتن تفاوت می

ای از جنس سخن بیافرید تا زرتشت  منثره« کرداران بهبود جهان و کامروایی درست»در اوستا اهورامزدا برای 

                                                 

1 Flashback 
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ورد، در قرآن هم خداوند چیزی از جنس سخن )الاسماء( به توانایی پشتیبانی از موجودات زمین را به دست آ

دهد که  شود و به او این قدرت را می آموزد که وجه ممیزۀ او از سایر موجودات و حتی فرشتگان می آدم می

 خلیفۀ خدا در زمین باشد. 

بتدا اعتراض در اوستا، گوشورون پس از آگاهی از اینکه یک انسان قرار است حامی جانداران زمین باشد، ا

شود. در قرآن نیزفرشتگان از شنیدن اینکه انسان قرار است خلیفۀ خدا در زمین باشد  کند و سپس تسلیم می می

شوند. گوشورون نهایتا تصدیق  کنند، اما در نهایت و با دیدن تسلط آدم بر اسماء تسلیم می ابتدا اعتراض می

و در قرآن فرشتگان به امر خدا در مقابل آدم سجده « اسمشن من نیز او را برترین آفریدۀ تو می»کند که  می

 کنند. می

ای  تا اینجا، روایت آفرینش اوستا و قرآن، بیشتر از تفاوت، شباهت داشتند. هر دو کتاب، سخن را با تحمیدیه

ی کنند. هر دو کتاب، به جای پرداختن به چگونگی آفرینش جهان، داستان آفرینش را از ماجرا مشابه آغاز می

کنند. خود این نقطۀ مشترک  انتخاب انسان برگزیدۀ نخستین برای سروری بر جهان یا نگاهبانی از آن آغاز می

النهرینی معمولا با  میان اوستا و قرآن نکتۀ بسیار مهمی است. در جهانی که پیش از ظهور اوستا، اساطیر بین

تکوین و تدوین اوستا تا ظهور قرآن، تورات در میانۀ زمان شد، سپس  ماجرای چگونگی آفرینش جهان آغاز می

ها به زمان ظهور قرآن، حتی متون دینی  ترین زمان شد، و در نزدیک با ماجرای چگونگی آفرینش جهان آغاز می

انگیز و  شدند، این بسیار شگفت زرتشتی مانند بندهش هم با ماجرای چگونگی آفرینش جهان آغاز می

اند که در همان آغاز کار، به جای پرداختن به  ای تدوین شده ب خاص به گونهبرانگیز است که این دو کتا تأمل

چگونگی آفرینش کیهان به طور کلی، داستان را از ماجرای انتخاب انسان به عنوان گماشتۀ خدا بر زمین آغاز 

 شکنی و حرکت بر خلاف جریان غالب است.  کنند. در هر دو مورد، این نوعی سنت می

ودا را نیز پیش روی داشته که از آغاز،  النهرین، احتمالا الگوی ریگ ود علاوه بر اساطیر بیناوستا پیش از خ

و  (Kloetzli and Patton 2005, 2014)دهد  روایت نمادینی از قربانی به مثابۀ الگوی آفرینش جهان ارائه می

دهد، بدون آنکه  ارائه می 421: 44و  424: 44، 14: 44ودای  ترین روایاتش از خلقت جهان را در ریگ صریح

. قرآن نیز (13-33, 4372)جلالی نائینی هیچ کجا دربارۀ انسان نخستین روایتی واحد و منسجم به دست دهد 

ترین متن مقدس سامی داشته است که از همان کتاب آغاز، یعنی پیدایش،  پیش از خود، تورات را به عنوان مهم

برد تا به چگونگی خلقت  رود و وقایع را به ترتیب تاریخی پیش می مستقیما به سراغ چگونگی خلقت جهان می
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وگوی خداوند با  ای به ماجرای گفت آدم و حوا برسد، و البته که در ذکر داستان خلقت آدم و حوا هیچ اشاره

به  های مختلف، اشاراتی فرشتگان و نگرانی فرشتگان از فساد آدمی بر زمین و... ندارد. البته قرآن هم در سوره

چگونگی خلقت آسمان و زمین، و همین طور خلقت آدم و حوا، شبیه به آنچه در تورات آمده دارد؛ اما مهم این 

است که در تدوین نهایی متن قرآن، اولویت در چینش مطالب، نه بر اساس الگوی توراتی، بلکه بر اساس 

های پشت این  بینی ها در جهان و شباهت ها دهندۀ تفاوت نوعی نشان الگوی اوستایی قرار گرفته است و این به

 ,Neuwirth 2005)هاست )دربارۀ قرار گرفتن داستان آفرینش آدم در سور آغازین قرآن، همچنین ن.ک:  تدوین

451ff) .) 

دینی مختلف، اعم از -فلسفی-های فکری به عقیدۀ برخی محققان در دوران باستان، گرایشی قوی نزد سنت

دینان( پدید آمده بود که کلید وضعیت آشفتۀ  ها )اعم از دینداران مسیحی یا بی فلاطونیها و ا زرتشتیان، گنوسی

 Crone)کردند، نه در تاریخ اولیۀ بشر  وجو می بشری را در رویدادهای اولیۀ منجر به آفرینش جهان جست

دار کرده به جای تبعیت . این تمایل به قدری قوی بوده که حتی بر زرتشتیان اثر گذاشته و آنان را وا(118 ,2016

از الگوی مورد استفاده در کتاب مقدس خودشان، یعنی اوستا، از این الگوی جدید پیروی کنند و مثلا متنی 

مانند بندهش را تماما بر اساس این الگو شکل دهند. در بحبوحۀ این جریان فکری قدرتمند، قرآن آشکارا مایل 

ی از سلف بسیار مورد احترامش، یعنی تورات، جدا کند و همان است خود را از نمایندگان این جریان، و حت

 الگوی اوستایی را دنبال کند. 

شود بسیار حائز اهمیت است؛ زیرا به طور ضمنی حاوی این پیام  این از منظری که در این پژوهش دنبال می

دانست، آنچه در درجۀ اول  توان با احتمال بالا او را شخص پیامبر گر متن قرآن، که می است که از نگاه تدوین

بینی اسلامی قرار دارد، جایگاه و نقش انسان در زمین است، و این موضوعی مستقل از  اهمیت در جهان

ای که متفکران و فیلسوفان و حتی دینداران در  چگونگی آفرینش جهان است. اتخاذ این موضع، درست در زمانه

پیدایی هستند، بسیار  شان از طریق خلق روایات کیهان اسانهشن شناسانه و انسان های هستی پی پاسخ به پرسش

توان متوجه شد که اتخاذ این موضع خاص، چندان هم ضمنی  معنادار و مهم است. با کمی دقت بیشتر، حتی می

 21و ناپیدا نیست؛ بلکه قرآن خود درست پیش از آغاز روایتش از چگونگی خلقت انسان نخستین، در آیۀ 

ای بسیار غیرمنتظره و غیرمعمول در جهان  قدم خلقت انسان و زمین بر خلقت آسمان، که ایدهسورۀ بقره به ت

کند. با چنین تصریحی، آن هم درست قبل از آغاز روایت خلقت آدم، جای هیچ  باستان است، تصریح می
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آن آیات  توانست در ماند که این چینش خاص از آیات قرآن، به جای چینش دیگری که می تردیدی باقی نمی

مربوط به خلقت جهان مقدم شود، کاملا عامدانه و آگاهانه صورت گرفته است. بر اساس این اطلاعات، اکنون 

تأکید « افساد در زمین»شود که چرا در همین چند آیۀ نخستین سورۀ بقره، این همه بر موضوع  مشخص می

ها به  ی از نابودی زمین و ترغیب انسانای در زمین، جلوگیر شود؛ چون اساسا هدف از قرار دادن خلیفه می

ها نیز به انحاء  حفاظت از آن است. این موضوع، در آیات بعدی همین سوره، و نیز در بسیاری دیگر از سوره

ها به نگاهبانی از  که در گاهان نیز بارها و بارها، یگانه هدف زرتشت ترغیب انسان شود؛ چنان مختلف تکرار می

های اوستا و قرآن در این مورد نیز بسیار شبیه به  پردازی ریب آن بیان شده است. عبارتزمین و جلوگیری از تخ

 آید.  یکدیگر است. بررسی تفصیلی این موضوع در ادامه می

 . هدف از آفرینش2

 . در اوستا2-1

یان های گاهان، یک مضمون بارها و بارها تا پا پس از ذکر داستان آفرینش انسان نخستین در نخستین یسنه

شود و آن چیزی نیست جز پاسخی  های اوستا، پیوسته تکرار می گاهان، و همین طور در بسیاری دیگر از بخش

شده در آغاز گاهان توسط گوشورون، روان جانداران زمین، برای معرفی پشتیبانی  به همان درخواست مطرح

شود که  گاهان، این مضمون بسیار دیده میقدرتمند از جانداران زمین. بنابراین، بارها در اوستا، و مخصوصا در 

ها گسیل شده است تا آنان را به حفاظت از زمین و آبادانی آن  زرتشت از سوی اهورا مزدا به سوی انسان

توان  تشویق کند. حجم این تأکیدها از لحاظ کمی و کیفی چنان زیاد و شدید است که در این مجال کوتاه نمی

؛ 1: 34ترین آنها فقط در گاهان ارجاع داد )برای مثال: گاهان  توان به شماری از مهم آنها را بازگو کرد و تنها می

 (.41، 3-5: 54؛ 44، 3: 54؛ 41، 42، 1: 13؛ 43، 44: 11؛ 3: 33؛ 41، 44-44، 5: 32؛ 43، 43، 4: 34

های اوستا گسترده  ها همچنان در سایر بخش تمام ارجاعات بالا تنها به بخش گاهان اوستاست، و نظیر این آموزه

(. با توجه به این حجم از تأکید بسیار 21-21: 3؛ وند. فر 34: 41؛ یشت 1، 35است )برای مثال، یسنه 

گیربر این موضوع در اوستا، ممکن است این طور به نظر برسد که از این لحاظ تفاوت فاحشی میان اوستا  چشم

کید را بر این موضوع خاص نداشته باشد. اما برای کشف و قرآن وجود دارد؛ چراکه شاید قرآن این میزان از تأ

 حقیقت باید به خود قرآن رجوع شود.
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 در قرآن .2-2

دهد که تقریبا همان حساسیت اوستا دربارۀ نکوهیدگی تخریب زمین  وجوگرانه در قرآن نشان می نگاهی جست

که اوستا نمونۀ اعلای بدکاران  و تشویق به آبادانی آن در قرآن نیز قابل مشاهده است. برای مثال، همان گونه

داند که سعی در تخریب زمین و حیات گیاهی و جانوری آن دارند، قرآن نیز بارها  )دُروندان( را کسانی می

فرهنگ شدت برحذر داشته است.  ها را از تخریب زمین به بدکاران را با چنین اوصافی معرفی کرده و انسان

 شود آیه می 25کم شامل  مربوط به این موضوع فهرست کرده که دست ، آیات«فساد در زمین»، ذیل مدخل قرآن

)هاشمی رفسنجانی  شود شدت نکوهش می که در همۀ آنها تخریب زمین و از بین بردن جانداران ساکن در آن به

4333 ,22 :241-244) . 

اظ کیفی، تفاوت چندانی بنابراین، حجم تأکیدهای قرآن بر پرهیز از ویرانی زمین، چه از لحاظ کمیّ و چه از لح

سازی دو کراسه برای روایت داستان آفرینش  جدا از شباهتی که در زمینهشود ندارد.  با آنچه در اوستا دیده می

با اشاره به فساد انسان در زمین مشاهده شد، برخی جملات دیگر هم شباهت بسیار زیادی به یکدیگر دارند؛ 

گردند کوششان ویرانی  هنگامی که در زمین می»گوید:  ف بدکاران میسورۀ بقره که در وص 245برای مثال، آیۀ 

طنینی کاملا مشابه با « که خدا ویرانی را دوست ندارد کنند، درحالی آن است و کشت و نسل را نابود می

. کند او]ست که[ کشتزارها را ویران می»خوانیم:  رسد؛ مثلا آنجا که در گاهان می فرازهایی از اوستا به گوش می

کنند. آنانند که دُروندان را  کشد. براستی آنانند که زندگی را تباه می افزار به روی اَشَونان می او]ست که[ رزم

 (.44-44: 32)گاهان « دارند شمارند و زنان و مردان بزرگوار را از رسیدن به دهش ]ایزدی[ بازمی بزرگ می

کند که با ایجاد فساد در زمین به  گ با کسانی تشویق میمائده است که مؤمنان را به جن 33و  32مثال دیگر، آیۀ 

پس هیچ »روند. این آیات هم شباهت زیادی به فرازهایی از اوستا دارد؛ مانند این فراز:  جنگ خدا و رسول می

کشاند، گوش  یک از شما به گفتار و آموزش دُروَند که خانمان و روستا و سرزمین را به ویرانی و تباهی می

 (.43: 34)گاهان « افزار در برابر آنان بایستید و با رزم فرامدهید

ها و کردارهایشان آبادکنندگان جهان را به  گوید که با آموزش از بدکارانی سخن می 41: 54همچنین گاهان 

ی توصیف کرده بود. اینها یادآور آیاتی از قرآن است که از ویران« کنام دروج»کشانند و سرانجامِ آنان را  تباهی می

گونه فسادگران در زمین را چنین توصیف  ( و عاقبت این35دارند )اعراف: زمین پس از اصلاحش بر حذر می

 (. 25)رعد: « لَهُمُ اللَّعْنَۀُ وَ لَهُمْ سوُءُ الدَّارِ»کند:  می



 Vol: 9, No: 4, Winter 2025                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 4141 زمستان، چهارماره سال نهم، شم                                                             مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    

                                                                                          

45 

 

د. اما از شو بنابراین، از بعد سلبی، شباهتی بسیار زیاد میان متن قرآن و اوستا در نهی از ویرانی زمین دیده می

لحاظ ایجابی، چنین نیست؛ چراکه، در مقابل تأکیدهای بسیار پربسامد اوستا بر لزوم آبادسازی زمین به عنوان 

صراحت  ترین وظیفۀ مؤمنان، قرآن تنها در یک آیه چنین موضوعی را به ترین خواست اهورامزدا و مهم مهم

اوست که شما را از زمین پدید آورده است و خواست ؛ تَعمَْرَکُمْ فیهاهُوَ أَنشَْأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْ»کند:  مطرح می

 (.34)هود:  4«که آبادانش دارید

نفسه همان  شود که از نگاه اوستا آبادسازی جهان فی این تفاوت در وجه ایجابی موضوع، از آنجا ناشی می

کاری بزند، دقیقا همان وظیفۀ دینیِ مورد ی مورد تأکید اهورامزدا است و بنابراین، کسی که دست به چنین «اشََه»

شک اقدام به ویرانی زمین گناهی  نظر خداوند را انجام داده و مستحق ستایش است؛ اما از نگاه قرآن، بااینکه بی

تنهایی برای رستگاری کافی است؛ زیرا  نابخشودنی است، اما معنایش این نیست که اقدام به آبادسازی جهان به

اند، اما به دلیل کفر و گناه سرانجام نابود  اند که زمین را بسیار آباد کرده پیش از این بودههای بسیاری  امت

 (. 1اند )برای مثال: روم:  شده

متفاوت اوستا و قرآن است. تمام روایتی که اوستا از « بینیِ جهان»شود، همانا  آنچه باعث این تفاوت مهم می

وجود دارد که اولی  شربه این نقطه است که در جهان دو قوۀ خیر و  کند، برای رسیدن آفرینش انسان بازگو می

و  شرای ویرانگر است و بنابراین انسان برای رستگاری تنها کافی است به مبارزه با  ای سازنده و دومی قوه قوه

شود  میاساسا نگاه دیگری است و همین باعث تفاوتی  شرکمک به خیر بپردازد؛ اما نگاه قرآن به مقولۀ خیر و 

 در دو کُراسه بپردازیم. شرکه در بالا دیدیم. برای فهم ریشۀ این تفاوت باید به بررسی جایگاه 

 . منشأ شر3

بسیار جالب است که هر دو کراسۀ مورد بحث، یعنی اوستا و قرآن، در ادامۀ روایتشان از ماجرای آفرینش، 

ممکن نیست ماجرای آفرینش به شکلی معنادار و  شوند؛ شاید از آن رو که اساسا کشیده می شرناگزیر به بحث 

در جهان ارائه نشود. اما آیا  شربینی فلسفی مطرح شود، اما در آن تبیینی برای چرایی وجود  معطوف به جهان

دهند، شبیه یکدیگر است، یا هر یک تبیینی خاص  تبیینی که هر یک از این دو کتاب در این موضوع به دست می

 خود دارد؟ 

                                                 

4
 ترجمۀ عبدالمحمد آیتی 
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 در اوستاشر  نشأ. م1-3

برند و  رود به نزد اهورامزدا شکوه می تر دیدیم که بنا بر متن اوستا، جانداران زمین از ستمی که بر آنها می پیش

انگیزد. اکنون زرتشت باید چگونه و در مقابل چه کسی/چیزی از  اهورامزدا زرتشت را برای حمایت از آنها برمی

یازد؟ اوستا  أ ویرانی جهان چیست و چرا و چگونه بدین کار دست میجانداران زمین حمایت کند؟ اصولا منش

پاسخ روشن و قاطعی به این پرسش دارد. آنچه باعث پدیداری ویرانی در جهان است، نیرویی منفی درست در 

درست همان گونه که اهورامزدا مینوی خیر و نیروی سازندۀ جهان  4نقطۀ مقابل نیروی مثبت اهورامزدا است.

شود. نفس بودن او  موجود مینَویِ دیگری نیز هست که اصولا هویتش با ویرانگری و تباهی تعریف میاست، 

در  شرخواهد. آن نیروی مینوی  ویرانگر است و چیزی جز نابودیِ آنچه اهورامزدا ساخته و پرداخته نمی

 شود.  نامیده می« انگره مینیو»اصطلاح اوستا 

گردیم. درست در ادامۀ ماجرا، پس از آنکه  به داستان آفرینش در اوستا بازمی برای فهم این تضاد بنیادین هستی،

روشنی به  گاهان به 34کنند، یسنه  ستایش می 21پذیرند و او را در پایان یسنه  روان جانداران زرتشت را می

مان میزان که از روز ازل همزاد خیر بوده و به ه شرکند که  پردازد و تصریح می در جهان می شرچرایی وجود 

است و این « نازندگی»مینوی خیر )سپنته مینیو( برانگیزانندۀ شور زندگی در جهان است، انگره مینیو به دنبال 

شده توسط سپنته مینیو، و در بعد معنوی شامل  گرایی در بعد مادی شامل تخریب جهان مادیِ ساخته نازندگی

است که مینوی خیر به دنبال گسترش آن است. به این ای  ترویج دروج و ناراستی، در مقابل اشه و راستی

ها چه از لحاظ وظایف مادی، یعنی تلاش برای آبادانی جهان، و چه از لحاظ  ترتیب، تکلیف تمامی انسان

گیری جهان  معنوی، یعنی کوشش برای گسترش راستی و درستکاری، با این روایت خاص از چگونگی شکل

کند مؤمنان زرتشتی  شناسی زرتشتی است که کمک می نیِ نهفته در ورای کیهانبی شود. این همان جهان روشن می

ای قابل اتکاء و برانگیزاننده به سوی  تنها تصویری روشن از چیستی و چگونگی جهان مادی، بلکه فلسفه نه

 اعمالی مشخص در سراسر زندگی داشته باشند. 

                                                 

کنند که سپندمینیو و انگره مینیو هر دو  ای معرفی می هرچند برخی محققان در تلاش برای موحد جلوه دادن کیش زرتشتی، اهورامزدا را خدای یگانه 4

گیرد. این  ، شکی نیست که سپند مینیو همان اهورامزداست  که خود به تمامی در مقابل انگره مینیو قرار میآفریدگان او هستند، اما اگر ما باشیم و متن اوستا

که مثلا مری بویس در شرح اوستا اینچنین به درستی بر ضد آن نظریه استدلال  موضوع به هیچ عنوان از نگاه اوستاپژوهان برجسته پنهان نبوده و نیست؛ چنان

گوید در آغاز که هنوز آفرینشی نبود اهورامزدا بود و موجودی دیگری، که ضد او بود، یعنی بدی مینویی )انگره مینو(. ... سپند مینو  . میزرتشت ..»کند:  می

د خویش، پوشد.... زرتشت با به کار بردن این واژه با همان شدت و حدت معهو آشکارا خود اهورامزدا است که اشا را برمی گزیند و آسمان جاودانه را می

 .(272-274, 4371)بویس « ساز گزینش، نظیر و قرین بوده اند... کند این دو علی رغم ضدیت کامل با یکدیگر، در لحظۀ سرنوشت تأیید می
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ها به مثابۀ سربازانی  است و انسان شردو عنصر خیر و  با چنین نگاهی، تاریخ جهان سراسر عرصۀ نبرد میان این

آگاهان راست را  نیک»شود:  شان وقف پیشبرد اهداف یکی از این دو مینو می هستند که تمامی زندگی

برگزیدند...؛ بهترین منش و ... اشه را برگزیدند؛ ... دیوگزینان از آن دو ]مینو[ راست را برنگزیدند ... و به 

 «. رویدند ... تا زندگی مردمان را تباه کنندبدترین منش گ

و « اهوراییان»با همین فلسفه است که در ادامۀ متن شاهد رویارویی دو جبهه از مردمان هستیم که یکی جبهۀ 

 (.44-3: 34است )گاهان « فریفتگان دروج»دیگری جبهۀ 

کنیم، خواهیم دید که تمام این سنت  هنگامی که با این نگاه اوستا، و پس از آن کل سنت زرتشتی، را بازخوانی

ها،  ها، آیین نیست. تمامیِ آموزه شرابدی میان دو نیروی خیر و -چیزی جز تصویرسازی از این کارزار ازلی

ترین اعمال روزمرۀ مؤمنان، اجزائی از پازلی هستند که از کنار هم گذاشتن  وقایع، اعمال دینی، و حتی ساده

ترین معنایش چیزی  در بنیادین شرگیرد و این خیر و  شکل نمی شرر میان خیر و مجموع آنها تصویری جز کارزا

, 4335)دوستخواه  (13-15, 4333)هینلز نیز:  (411, 4333)هینلز جز تقابل زندگی و نازندگی نیست 

 روشنی این نبرد کیهانی را توصیف . یک نمونۀ خوب از متون اوستایی که به(Panaino 2015, 237) ویک( چهل

های اوستا و  ترین بخش توان آن را یکی از مهم است که می« سروش یشت سرَشبِ»، موسوم به 57کند، یسنۀ  می

 بینی زرتشتی دانست.  بازگوکنندۀ لب لباب جهان

ها(ی اوستا، با چند بند طولانی از ستایش و نیایش به درگاه اهورامزدا و  ها )=نیایش این یسنه، به رسم سایر یسنه

شوند، مثل  شود؛ اما از همان آغاز کلیدواژگان جنگی به شکلی پررنگ در آن تکرار می ان آغاز میامشاسپند

نیرو »و...(، برای  44، 1، 7، 5، 2« )افزای پیروز گیتی»(، 4: 57)یسنه « افزار اهورایی رزم  سخت»ستایش سروشِ 

که توانایی، ناتوانی  ی خونین زند، آنچنانافزاری کارساز، ]دیو[ خشم را زخم کسی که با رزم»(، 3« )اش و پیروزی

کسی که از همۀ کارزارها، پیروز »(، 44« )آن دلیر چالاک نیرومند گستاخ توانای بلنداندیش»(، ستایشِ 44« )را

آورترین  ترین و هراس آن نیرومندترین، دلاورترین، تخشاترین، چالاک»(، 42« )به انجمن امپشاسپندان بازگردد

؛ آن «کَیِیذی»دهندۀ ]زن[  ، آن شکست«کَیذََ»دهندۀ ]مرد[  آن شکست»(، 43« )انانان راجوان در میان جو

( 45« )؛ آن نگاهبان و دیدبان بهروزی همۀ جهانیان–کنندگی زندگی  تباه –فروکوبندۀ دیو بسیار زورمند دروج 

دهد که چگونه  شود که توضیح می شروع میو تازه از این نقطه به بعد بیانیۀ صریح اوستا دربارۀ وضعیت جهان 

جهان از تقابل دو نیروی متضاد و دائما در کشمکش تشکیل شده است و وضعیت دو جبهه از لحاظ قدرت 



 Vol: 9, No: 4, Winter 2025                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 4141 زمستان، چهارماره سال نهم، شم                                                             مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    

                                                                                          

43 

 

تک مؤمنان زندگی خود را به عنوان جزئی ضروری  قدر پایاپای و نزدیک است که لاجرم باید تک آوری آن جنگ

های  یسنهپیروز شود )برای موارد مشابه ن.ک:  شرنند تا سرانجام خیر بر از این نبرد در نظر بگیرند و یاری ک

 به بعد(.  31، بند 41، 43، 44، 4های  ؛ و یشت55، 51، 52

از همین جاست که محققان به مفاهیم معنوی مانند معنای زندگی یا هدف آفرینش از نگاه دین زرتشتی ره 

معرفی « آباد کردن جهان و شادمانی خود و دیگران»می را که دوستخواه هدف از آفرینش آد برند؛ چنان می

 .وهفت، به نقل از دینشاه ایران( سی-وشش , سی4335)دوستخواه کند  می

داوری مثبت یا منفی اذعان کرد که دین زرتشتی، آشکارا دینی  گونه ارزش با این اوصاف، باید بدون هیچ

دو پدیدۀ مجزا و متفاوت در جهان هستند و هر دو  شرباور است؛ درست به همان اندازه که خیر و  دوگانه

شدت ناسازگار هستند که از ازل جدا از  اموری واقعی و غیرعدمی، منشأهای آنها نیز دو امر مجزا و مستقل و به

اند و هیچ یک علت یا معلول دیگری نیست. این همان نقطۀ افتراق اوستا و قرآن است:  یکدیگر وجود داشته

که ادامۀ داستانِ آفرینش را در اوستا مورد مطالعه قرار  بل توحید. برای روشن شدن مطلب، چنانثنویت در مقا

را در آن دریابیم، باید به ادامۀ داستان افرینش در قرآن توجه کنیم تا دریابیم روایت قرآن از  شردادیم تا ماهیت 

 چیست.  شرماهیت 

 در قرآنشر  . منشأ2-3

ای در زمین به فرشتگان اطلاع  دیدیم که خداوند دربارۀ عزمش برای قرار دادن خلیفهدر روایت قرآن از آفرینش 

ها در فساد در زمین و خونریزی به این تصمیم اعتراض کردند؛ اما خداوند  داد و آنها بر اساس سابقۀ انسان

همین برتری باعث دانید. سپس خداوند به آدم علم اسماء را آموخت و  دانم که شما نمی گفت: من چیزی را می

کرنش فرشتگان در مقابل آدم شد. تا اینجای روایت، بسیار شبیه به روایت اوستا بود. اما تفاوت از اینجا آغاز 

 شود.  می

بر اساس روایت قرآن، در میان فرشتگان، یکی به نام ابلیس از فرمان خداوند برای کرنش در مقابل آدم سرپیچی 

(. این سرپیچیِ 31درآمد )بقره: « کافران»دانست و به این ترتیب در جرگۀ  یکرد، چون خود را برتر از آدم م

ظاهر کوچک، تبعات بسیار بزرگی در جهان به جای گذاشت. چراکه باعث نوعی نزاع دائمی میان انسان و  به

منشأ شیطان تا روز رستاخیز شد. در این نزاع، شیطان سرسلسلۀ شرور اخلاقی در جهان است و طبیعتا خداوند 
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های الهی باشد و رستگار  تواند تابع فرمان و سرچشمۀ خیر. در این میان، انسان موجودی مختار است که می

 شود، یا از شیطان پیروی کند و گرفتار عذاب دوزخ شود. 

بود که آدم و حوا به وسوسۀ « جنت»نخستین عرصۀ آزمون انسان، در همان زمان استقرار آدم و همسرش در 

رختی که خدا نزدیک شدن به آن را منع کرده بود، خوردند و در نتیجه از جنت به زمین هبوط کردند. ابلیس از د

ها تا قیامت بر زمین  (؛ اما حکم الهی این بود که انسان33ها شد )بقره:  این هبوط سرآغاز دشمنی میان انسان

ار، و در صورت سرپیچی از آن به مستقر شوند و هدایت خدا را دریافت کنند که در صورت تبعیت از آن رستگ

 (.31-37شوند )بقره:  عذاب جاودانی دچار می

در جهان از نگاه قرآن است. به  شرای به نام ابلیس و دشمنی او با انسان آغاز پدیداریِ  بنابراین، نافرمانی فرشته

قرآن صحنۀ آفرینش را داند،  ای به قدمت خیر، و جوهری ازلی می را پدیده شراین ترتیب، بر خلاف اوستا که 

کند که شرور موجود در جهان منشأی متأخر از وجود خیر در جهان داشته باشند؛ به عبارت  چنان ترسیم می

ور بود، تا اینکه ابلیس به دلیل  دیگر، جهان از ازل تا زمان سرپیچی ابلیس از سجده بر آدم در خیر محض غوطه

بینیم  ازلی را بر هم زد و موجب آشوبی شد که در جهان کنونی میاش این نظم و آرامش  استکبار و خودبرتربینی

 و تا رستاخیز ادامه خواهد داشت. 

 وجود دارد: شراز این جهت، چند تفاوت بزرگ میان نگاه اوستا و قرآن به 

 عنصری متأخر از آفرینش انسان است. شردر اوستا ازلی و همزاد خیر است؛ اما در قرآن،  شر .4

وجود داشت، قبل از اینکه  شرارتباط به وجود انسان است؛  ای کیهانی و بی ا پدیدهدر اوست شروجود  .2

در جهان، مترتب بر خلقت انسان است: تا قبل از  شرانسانی وجود داشته باشد؛ اما در قرآن، پدید آمدن 

یس از شد، هرگز ماجرای سرپیچی ابل بسا اگر انسان آفریده نمی آفرینش انسان شری در جهان نبود و چه

 شد. افتاد و شری هم در عالم ظاهر نمی سجده بر او اتفاق نمی

از ازل در جنگ و تضاد با یکدیگرند و انسان هم به عنوان سرباز در این میدان  شردر اوستا، خیر و  .3

 شرکند که در کدام جبهه بایستد و با کدام طرف بجنگد. اما در قرآن، خیر و  جنگ بزرگ، انتخاب می

« طریق»از نگاه قرآن، تنها دو  شرنیستند و انسان هم سرباز هیچ کدام نیست. خیر و  در جنگ با هم

کند که در زندگی  شوند و انسان انتخاب می مختلف هستند که هر کدام به مقصد مشخصی منتهی می
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ا ه گام بردارد و به کدام مقصد برسد. ابلیس قسم خورده که بر سر راه انسان« طریق»جهانی در کدام  این

(. بنابراین، در قرآن خبری از آن 43گمراه کند )اعراف:« صراط مستقیم خداوند»بنشیند تا آنها را از 

تقسیم  شرابدی که تمام عناصر جهان را به دو دستۀ سربازان خیر یا سربازان -میدان جنگ کیهانی ازلی

(، اما 447؛ طه:54: آدم درآید )کهف کرده نیست. در نهایت، ممکن است شیطان از در دشمنی با بنی

 (. 243، 433از اوست )بقره: « عدم پیروی»با شیطان نیست، بلکه تنها « جنگیدن»وظیفۀ انسان 

و « زندگی»که دیدیم، اساسا به  در اوستا، چنان شرتر از همه این که، ماهیت خیر و  و نهایتا مهم .1

اوستایی موضوعی  شرن، خیر و گردد؛ یعنی امری مرتبط با هستی و نیستی. بنابرای بازمی« نازندگی»

شود، از مقولۀ هدایت دینی است:  به معنایی که در قرآن استفاده می شرشناختی است؛ اما خیر و  هستی

هم چیزی نیست جز تلاش ابلیس برای گمراه  شرخیر هدایتی است که خداوند به انسان عطا کرده، و 

را در قالب امری بسیار مهیب و  شرا، که (. بر خلاف اوست34کردن انسان از طریق خداوند )نساء: 

هایش  گری بیش نیست که حیله کند که شیطان موجود حیله داند، قرآن تأکید می ویرانگر تمام هستی می

های اوستایی که طبق آنها انسان یاور خداوند  (. ضمنا، بر خلاف آموزه73اند )نساء:  هم بسیار ضعیف

های  ها در مقابل حیله است که همواره یاور و حامی انساندر شکست اهریمن است، در قرآن خداوند 

 (.33شیطان است )نساء: 

سورۀ نساء باشد؛ جایی که  441شاید بهترین آیه در مقایسۀ این وجه از شرشناسی قرآن و اوستا آیۀ 

ترین وصف  شود. شاید این نزدیک صحبت می« تغییر در خلق خدا»وضوح دربارۀ برنامۀ شیطان برای  به

ها،  رو که علاوه بر نقشۀ شیطان برای گمراهی انسان طان به اوصاف انگره مینوی اوستایی باشد؛ ازآنشی

 شردهد. از این لحاظ، ماهیت  ها به تغییر در جهان هستی خبر می از برنامۀ او برای وادار کردن انسان

اشد. با این حال، حتی شناختی هم ب شناختی، شامل نوعی نقشۀ هستی تواند علاوه بر کارکرد معرفت می

گیر است؛ چراکه در اوستا،  همچنان چشم شردر همین جا هم تفاوت نگاه قرآن و اوستا به موضوع 

خود انگره مینیو ویرانگر، موجب نازندگی، و ضدهستی است؛ نفس بودن او با تباهی همراه است و 

ی موجب هیچ تغییری در جهان تنهای هرکه نیز چنین کند از اوست؛ اما از نگاه قرآن، شیطان خود به

ها به این کار است و حتی در این  شود و تنها ابزارش برای این کار، وسوسه و تشویق انسان هستی نمی

(. بسیار جالب است که شیطان هرچند عامل گمراهی و 22ها ندارد )ابراهیم:  ای بر انسان کار هم سلطه

 (. 43داند )حشر:  مبرا میهاست، خودش را از اعتقاد به کفر  کافر شدن انسان
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توان نگاه قرآن را به مقولۀ شر، همسان نگاه اوستا دانست. قرآن، به سبب نگاه  بنابراین، همچنان نمی

تنها ابلیس برای  را در جایگاه مغلوب قرار دهد؛ تا جایی که نه شراش، باید خیر را در جایگاه غالب، و  توحیدی

؛ حجر: 45-41رفت و خدا بود که این اجازه را به او اعطا کرد )اعراف:شرارتش در همان آغاز از خدا اجازه گ

(، بلکه حتی در بعضی آیات سخن از آن است که خود خدا شیطان را به سراغ کسانی که 33-32؛ اسراء: 33-37

در  شر(. بنابراین، شیطان در قرآن، چه برای آنکه به کسوت 33فرستد )زخرف:  اند می از یاد خدا رویگردان شده

شود، هماره تحت سلطه و ارادۀ خداوند است. این سلطۀ خداوندی  آید، و چه پس از آنکه راهنمای شرارت می

که دو بار در قرآن از سلطۀ سلیمان بر  شود؛ چنان بر شیطان، گاهی حتی به افرادی از نوع بشر هم تفویض می

 (. 37ص: ؛32شیاطین برای غواصی و بنائی سخن به میان آمده است )انبیاء: 

را در یک سطح و به صورت دو قدرت رقیب  شراش، خیر و  انگارانه که اوستا به دلیل نگاهِ اساسا دوگانه درحالی

کند که هر دو با هم در حال نبردند و انسان هم در این نبرد باید به کمک خدا بیاید تا در  و هماورد تصویر می

 پیروز شود.  شرنهایت خیر بتواند بر 

پیدایی دو سنت  بینی )مثلا توحیدی یا ثنوی( بر چگونگی روایت کیهان ن نمونه از چگونگی تأثیر جهاناین بهتری

 شده از ورای این دو روایت بپردازیم.  بینیِ کشف توانیم به مقایسۀ جهان دینی مختلف است.  اکنون می

 بینی . جهان4

از روح / قانون / طبیعت / نظام کلی حاکم بر به معنای تصویری انتزاعی  4«بینی جهان»پژوهی،  در مباحث دین

بینی   کیهان، مخصوصا در روابط میان انسان و جهان فیزیکی با جهان متافیزیکی است. به عبارت دیگر، جهان

دهندۀ یک نظام ارزشی از چرایی هستی، چگونگی روابط میان پدیدآورنده)گان( هستی با  معمولا شکل

دف و کارکرد هر یک از موجودات است؛ موضوعاتی که هیچ یک مانند مخلوقات و موجودات این جهان، ه

شناسی، وجودی فیزیکی و عینی در جهان خارج ندارند و بیش و پیش از هر چیز  موضوعات مطرح در کیهان

شناسی که تصویری قابل  موضوعاتی انتزاعی و ذهنی هستند؛ تا آنجا که برخی محققان معتقدند بر خلاف کیهان

  2.(Bolle 2005)نامه است  بینی استفاده از پرسش ز متون است، بهترین راه دستیابی به جهاناستخراج ا

                                                 

1 Worldview 
2
 خراج آن.بینی است، نه راه واقعی است البته روشن است که این سخن لحنی استعاری دارد و منظور از آن اشاره به ماهیت انتزاعی جهان 
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افزار  افزار و نرم توان از مفاهیم سخت بینی، می شناسی و جهان برای تمایز نهادن هرچه بیشتر میان دو مفهوم کیهان

گونگی عملکرد آن )اصطلاحا در علوم رایانه برای تقریب به ذهن کمک گرفت. شناخت جهان فیزیکی و چ

دهند. در مقابل،  افزارهایی است که یک کامپیوتر را شکل می شناسی( مانند شناخت مجموعه سخت کیهان

اندازی،  افزار تشبیه کرد که کارش راه شده بر روی این سخت توان به سیستم عامل نصب بینی را می جهان

افزارها  افزار برای اهداف خاصی است که آن سخت برداری از آن مجموعه سخت مدیریت، هماهنگی و بهره

 اند.  برای آن طراحی شده

 بینی اوستایی . جهان4-1

وارۀ میدان جنگ برای فهم واقعیت جهانی  بینی اوستایی، مفروض انگاشتن طرح گیرترین نکته در جهان چشم

دهد و  بینی توضیح می ین جهانوارۀ اساسی تمام عناصر دیگر را در ا کنیم. این طرح است که در آن زندگی می

گذارد،  کند. بر این اساس، هر انسانی که به این دنیا پا می درستی مشخص می ای از این پازل را به جای هر قطعه

شود که از  جنگی می« واردِ»، بلکه ناخواسته «کند آغاز می»نه چنان است که جنگی را با عناصر ضداهورایی 

فقط تا پایان عمر او، بلکه احتمالا تا هزاران سال پس از او  جهان آغاز شده و نه هزاران سال پیش از تولد او در

ها،  منتهی شود. با این نگاه، سراسر زندگانی هر یک از انسان شریابد تا در نهایت به پیروزی خیر بر  نیز ادامه می

العاده عظیم، طی  نیروی خارقاز لحظۀ تولد تا دم مرگ، در آشوبی عظیم، برخاسته از کارزار کیهانی میان دو 

« عادی»ای که هر مؤمن زرتشتی باید بداند این است که هیچ گاه در زندگی شرایط  شود. بنابراین، اولین نکته می

شود و این مستلزم آگاهی و هشیاری  سپری می« شرایط جنگی»برقرار نیست و تمام لحظات زندگی پیوسته در 

ها به بیشتر خوابیدن در  وست که در اوستا، اصلا دیوی خاصِ دعوت انساندائمی و لا ینقطع است. هم از این ر

رود. در مقابل،  پیش می شرسحرگاه وجود دارد. هرچه سربازان خیر بیشتر بخوابند، شرایط بیشتر به نفع سربازان 

 ایزد سروش را داریم که کارش فراخوانِ سحرخیزی و هشیاری در مقابل دشمن است.

بینی اوستایی مشخص شد: جنگ. اکنون باید مشخص شود که طرفین این نبرد  اساسی جهان تا اینجا چهارچوب

پیدایی دیدیم که اوستا جهان را متشکل از دو نیروی بنیادین  جنگند. در فصل کیهان کیانند و بر سر چه می

کنندۀ زندگی است.  نیا ویرا« نازندگی»و دومی آورندۀ « زندگی»داند که اولی آفرینندۀ  اهورایی و اهریمنی می

است. اهورامزدا یکسره در کار آفرینش زندگی است. به تعبیر ماریان موله: « زندگی»بنابراین، موضوع این جنگ 

تواند خدایان جنگاور را  ستاید. این آموزه نمی آموزۀ گاهانی زندگی و نگاهبانی از آن را در هر شکلی می»
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روی شهریاران نیکی حساب کند که کارکردشان حفاظت از نظم  باید، تواند، و می ستایش کند. در عوض، می

 .(31, 4315)موله « کیهانی و بارور کردن زندگی است

در آن سو اهریمن را داریم که وجودش مساوی است با ویرانی و نابود کردن هر آنچه رنگ و بویی از حیات 

هان است و وجود خارجی و واقعی ندارد. دارد. این به هیچ وجه بدان معنی نیست که اهریمن امری عدمی در ج

کند. این جنگی نابرابر هم نیست که در آن یکی از طرفین  و تا وقتی هست، نابود می« هست»اهریمن واقعا 

انگاری دوام آورده باشد؛ هر دو نیرو با تمام توانشان  چنان قدرتمند باشد که طرف دیگر با ارفاق یا از سر سهل

لبه بر دیگری هستند. از این رو، در اوستا با یک ثنویت خالص سر و کار داریم. بدون در نبردی نفسگیر برای غ

وجود دارند که هر یک از آن دو با تمام قوا برای  شرای، در جهان دو نیروی تقریبا مساوی خیر و  هیچ ملاحظه

ها و  ناخوشی ها، ها، بیماری ها، گرفتاری نابودی دیگری در کوششی دائمی است. تمام تضادها، کشمکش

ها مانند وجود شب و روز، بر  ترین پاافتاده ترین مشکلات مانند مرگ گرفته، تا پیش ناملایمات جهان، از بنیادین

شوند. اگر وجود چیزی در مجموع یاریگر حیات باشد،  نگرِ اوستایی کاملا توجیه می اساس همین نظام دوگانه

هایت یاریگر مرگ باشد، قطعا از لشکر اهریمن است. این آن چیز سرباز اهورامزداست، و اگر وجودش در ن

آلودگی، آفت، نقصان، فقر،  گونه است که عناصری مانند سرما، تاریکی، آلودگی، بیماری، تنبلی، خواب

ها، و به تبع آن عوامل ایجادکنندۀ آن مانند  گرسنگی، خشکسالی، ویرانی، و حتی نزاع و کشمکش میان انسان

شوند. در مقابل،  بندی می هدی، و سایر رذایل اخلاقی، همه و همه جزء امور اهریمنی دستهدروغ، خیانت، بدع

داری، وفاداری، و  گرما، روشنایی، پاکیزگی، سلامتی، نشاط، صلح و صفا و عناصر موجبۀ آن، مانند راستی، امانت

شوند، از امور اهورایی  همۀ فضایل اخلاقی دیگر، از آن رو که موجب صلح و جلوگیری از نابودی و مرگ می

 یایکه دن -« اشه/دروج» اریبا مع یهست میکرد که تقس دینبا یدیترد»شوند. به تعبیر دقیق مری بویس:  قلمداد می

 و ساخته –دهد  یعالم دُروندان )آنان که ذاتشان دروج است( قرار م یارویها )صاحبان اشه( را رو«اشوان»

نبرد مرگ و  ریاست. زرتشت درگ زدانیو ا انیاو با آدم یشخص ل تجاربحاص و زرتشت خود دست پرداخته

 (.273-277, ص. 4371, سی)بو «تاس یزندگ

کنند. برای مثال، در رأس همۀ  بر این اساس، تمام عناصر فیزیکی جهان هم جای مشخصی در این پازل پیدا می

ما و نور در روز و شب هستند(، نیز لشکریان اهورامزدا، عناصری مانند خورشید و ماه )به دلیل آنکه منبع گر
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آتش و آب )به دلیل نقش مهمشان در تداوم حیات بر زمین( و سپس ستارگانی که آمد و رفت آنها مرتبط با 

 های حیات، مانند بارندگی، است، قرار دارند.  ظهور و بروز نشانه

 بینی قرآنی . جهان2-4

بینی قرآنی از  شد، اکنون دید روشنی از وجوه ممیزۀ جهان بینی اوستایی گفته در مقایسه با آنچه دربارۀ جهان

اوستایی داریم. اگر با این دید به موضوع بنگریم، خواهیم دید که در جهان اساطیری روزگار باستان، جایی که 

ستیز  ای خاصی بود، قرآن مانند یک اسطوره تقریبا وقوع هر رخداد طبیعی ملازم با تعریف واقعۀ اسطوره

گیرانه،  بینی توحیدی محض و بسیار سخت شود؛ متنی که بر اساس یک جهان پذیر در صحنه حاضر مینا خستگی

گذارد و در نهایت  رسد، یکجا کنار می ای از جهان را که در تضاد با آن باور بنیادین به نظر می هر روایت اسطوره

تر به یک  شود، بسیار شبیه تعریف می دهد که از لحاظ نقشی که برای عناصر کیهانی تصویری از کیهان ارائه می

باستان؛ چراکه خورشید و ماه و سایر اجرام  رسد، تا یک متن متعلق به دوران پسین متن دوران مدرن به نظر می

هایی عینی، مانند پرنور یا نورانی بودن، و نیز کارکردهایی واقعی، مانند  آسمانی در قرآن، عمدتا به سبب ویژگی

شوند؛ درست همان طور که امروزه در یک کتاب درسی  تقویمی، شناخته و معرفی می نقششان در محاسبات

شناسی اوستایی مقایسه کنیم،  شناسی قرآن را از این لحاظ با کیهان که اگر کیهان ممکن است بیابیم. درحالی

ز اجرام ارضی و شویم: تمام هدف اوستا از اشاره به هر یک ا متوجه تفاوت فاحش و بسیار اساسی میان آنها می

 شان بر عهده دارند.  سماوی، تعریف نقشی است که آنها نه از لحاظ فیزیکی، بلکه از لحاظ مأموریت متافیزیکی

هایی مانند شعور و مسئولیت  وار و واجد ویژگی تر، هر چقدر عناصر کیهانی در اوستا انسان به عبارت روشن

مستقل از بود و نبود انسان، هستند، عناصر کیهانی در قرآن  تراز با شعور و مسئولیت انسانی، در عین حال هم

شدند. البته شکی  که گویی اگر انسان نبود، اینها هم آفریده نمی مکانیکی و صرفا در خدمت انسان هستند؛ چنان

کند که تمام عناصر هستی در حال تسبیح خداوند  نیست که شعور کائنات در قرآن صفر نیست. قرآن تصریح می

شوند. طبعا این ملازم با در نظر گرفتن سطحی از شعور برای آن  ها متوجه آن نمی ای که انسان د، به گونههستن

موجودات است. اما سخن در اینجا بر سر تفاوت میان همین سطحی است که هر یک از دو متن اوستا و قرآن 

شود، محدود به همین سطح  قائل می گیرند. حداکثر شعوری که قرآن برای کائنات برای شعور کائنات در نظر می

بداند. این به هیچ وجه تصادفی و ناآگاهانه نیست؛ بلکه کاملا در « گوی خداوند تسبیح»است که آنها را 

تنهاییِ محض آفرینندۀ  بینی خاصی است که قرآن مروج آن است: ازآنجاکه خداوند به هماهنگی با نظام جهان
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گوی او هستند. در اینجا هیچ  است، تمام موجودات هستی هم تسبیحکنیم  تمام آنچه در هستی مشاهده می

شود؛ زیرا اساس قرآن بر مبارزه با ثنویت است. در  استثناء و دوگانگی میان موجودات هستی مشاهده نمی

شود. برای قرآن تمام جهان خیر است؛ زیرا همان  تقسیم می شرتفکرات ثنوی است که جهان به دو پارۀ خیر و 

باستان قرار  خواسته و آن را آفریده است. پس اگر هم در جهانِ غرق در اسطورۀ پسین ست که خدا میگونه ا

باشد شعوری برای موجودات جهان قائل باشیم، تنها در همین حد خواهد بود که همۀ آنها را بدون استثناء 

زدایی از جهان، حتی  برای اسطورهگوی خدا بدانیم: تأکیدی دوباره بر یگانگی منشأ جهان و تلاشی دوباره  تسبیح

 ای. در حین استفاده از تفکر اسطوره

بینی قرآن گفته شد بدین معنا نیست که قرآن قائل به وجود هیچ شری در جهان  البته آنچه تا اینجا دربارۀ جهان

ش قرآنی، ی که اوستا بدان قائل است. بر اساس نگرشروجود دارد؛ اما ماهیتا بسیار متفاوت از آن  شرنیست؛ 

شرور در جهان وجود دارد که « نیرویی»ی وجود دارد، به هیچ عنوان از آن رو نیست که شراگر در جهان 

روایت قرآن از مبدأ، مسیر و غایت  آفرینی و اخلال در کار خدای خیر است. اساسا کلان پیوسته در حال شرارت

نگران نبردی  فاوت است: اگر اوستا از اساس دلکلی با مسئلۀ اوستا مت جهان چیز دیگری است. مسئلۀ قرآن، به

است، قرآن از ابتدا تا انتها تنها نگران یک چیز است: تسبیح و عبادت « نازندگی»و « زندگی»ابدی میان -ازلی

خدا، که تنها خدای جهان است و هیچ خدای دیگری، اعم از خدای خیر یا شر، جز او وجود ندارد. با این نگاه، 

کن است در جهان وجود داشته باشد، سرکشی از پذیرفتن این موضوع است. اگر با این نگاه ی که ممشرتنها 

به جهان بنگریم، خورشید و ماه و ستارگان و زمین و تمام موجودات زنده و غیرزندۀ جهان، غیر از انسان، بدان 

خداوند هستند؛ چون هیچ  گوی دهند، تسبیح اند انجام نمی سبب که هیچ گاه کاری جز آنچه برای آن ساخته شده

کنند. تنها استثناء در این میان انسان  گاه از امر الهی، یعنی همان کاری که بدان مأمور و مشغولند، تخطی نمی

است که ممکن است مطیع خداوند باشد، یا نسبت به اوامر او سرکشی کند. بنابراین، تنها جایی که قرآن نیازمند 

جهان است، همین جاست. بدین سبب است که پای ماجرای « شر»ین یگانه پردازی برای توجیه ا به اسطوره

شود. این ماجرا  آفرینش آدم و امر خداوند به فرشتگان برای سجده بر او و نهایتا سرپیچی ابلیس به قرآن باز می

کاملا  شود و وجود آن با توجه به آنچه تا اینجا گفته شد، هایی است که در قرآن یافت می از معدود اسطوره

راه بود، شاید دیگر قرآن  موجه و گریزناپذیر است. اگر انسان هم مانند فرشتگان، موجودی مطیع و همیشه سربه

 شد. اسطوره هم نیاز نداشت و به متنی تقریبا فاقد اسطوره تبدیل می حتی به همین تک
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وگو تأکید شود.  مورد گفت انگاری، لازم است بر بافت تاریخی متنِ برای جلوگیری از بدفهمی ناشی از مطلق

پردازی مدرن نیست و شاید هیچ  اخترشناسی مدرن هم خالی از نوعی اسطوره این درست است که حتی فیزیک

 پژوهان: دورانی در تاریخ بشریت یافت نشود که کاملا فاقد اسطوره باشد؛ به تعبیر برخی اسطوره

در آن  مییوجود ندارد که بگو خیدر تار یا نقطه چیعلم، ه خیاز منظر تار یبلکه حت ان،یاد خیتنها از منظر تار نه

 .(Bolle 2005, 1995) وجود ندارد یا نقطه نینقطه بشر از اسطوره به علم منتقل شد.چن

نگاهمان به فضای  توصیف کنیم، نیم« متنی تقریبا فاقد اسطوره»شود ما در اینجا قرآن را  اما آنچه باعث می 

باستان، زمانی که هنوز اسطوره بخشی  ن در آن ظهور کرده است؛ یعنی دوران پسینتاریخی خاصی است که قرآ

ای  ناپذیر از فرهنگ مردمان تمام جهان بود. در آن فضای غرق در اسطوره، این مقدار تقلیل امر اسطوره جدایی

ز جهان، از طریق زدایی ا تنها به ماجرای آفرینش انسان، قابل مقایسه است با تلاش انسان مدرن برای اسطوره

دهد. بنابراین، بدون آنکه بخواهیم  ها یا جهان زیراتمی می نقش اساطیری خاصی که به بیگ بنگ یا سیاهچاله

ها در قرآن، در مقایسه  انگیز اسطوره مان را هم از قلتّ شگفت اصل وجود اسطوره در قرآن را نفی کنیم، شگفتی

 با متون آن روزگار پنهان نتوانیم کرد. 

چاپ بریل، از منظری متفاو ت و با تحلیلی نسبتا  دائرۀالمعارف قرآن« شناسی کیهان»لیکا نویورت، در مدخل آنگ

 ,Neuwirth 2005)کند  زدا معرفی می رسد و متن قرآن را از این لحاظ اسطوره دگرگون، به نتایجی مشابه می

صوصا در داستان آفرینش، هماهنگ با مخ« زدا بودن قرآن اسطوره»هرچند تأکیدهای نویورت بر  .(456 ,441

رسد تمرکز انحصاری نویورت بر مقایسۀ داستان آفرینش قرآن با  های این پژوهش است، اما به نظر می یافته

مانده در متن قرآن به دلایلِ دقیق  های اساطیریِ باقی داستان آفرینش در بایبل، موجب آن شده که او از رگه

در جهان، غافل شود و حتی آن را انکار کند؛ موضوعی که  شرلیس برای توجیه الهیاتی، از جمله نقش مهم اب

 های روشن این پژوهش ناهمخوان است.  کم با یافته دست

رسیم و آن به رسمیت  بینی قرآن با اوستا می ترین نکته دربارۀ تفاوت جهان از اینجا به آخرین و شاید مهم

در قرآن  شری یگانه و هماورد اوست. اگر ابلیس را نماد به عنوان موجودی در عرض خدا« شر»نشناختن 

تواند  اوست که می« اجازۀ»یابیم که تنها با  بدانیم، او را موجودی ضعیف و کاملا تحت تسلط و ارادۀ خداوند می

کند؛ شرارتی که در مقایسه با شرارت کیهانی انگره مینیو، امری بسیار جزئی و ضعیف « شرارت»مدتی در زمین 



 Vol: 9, No: 4, Winter 2025                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 4141 زمستان، چهارماره سال نهم، شم                                                             مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    

                                                                                          

27 

 

شود و تنها کاری که از  رود؛ زیرا ابلیس به خودی خود موجب هیچ آشفتگی و بحرانی در جهان نمی شمار میبه 

هاست تا مگر آنها در جهان شری ایجاد کنند. اکنون روشن شده است که این  آید وسوسۀ انسان او برمی

است که قرآن از جهان دارد: دهی بسیار کمرنگ و ضعیف به ابلیس هم کاملا هماهنگ با روایت بنیادینی  نقش

یعنی توحید سرسختانه و نفی هرگونه ثنویت از نظام جهان. در این نظام توحیدی، فاعل علی الاطلاق خداوند 

ای داشته باشد، او هم کاملا تحت اختیار و ارادۀ همان خدای یگانه است. داستان  اگر هم نماینده شراست و 

  بینی توحیدی محض قرآن است.  عنادار و هدفمند در خدمت جهانآفرینش آدم در قرآن، به شکلی کاملا م

 گیری نتیجه

شباهت ظاهری میان نخستین روایت آفرینش ذکرشده در دو کتاب مقدس اوستا و قرآن در نگاه نخست بسیار 

 که ممکن است به نظر برسد هر دو از الگوی یکسانی در ساخت این رسد؛ تاجایی گیر و فراگیر به نظر می چشم

هایی بسیار  های ظاهرا کوچک دربارۀ نقش و جایگاه شر، ما را به تفاوت حال، تفاوت برند. بااین روایت بهره می

شوند. روایتی که هر یک از دو  بینیِ نهفته در ورای این دو روایت رهنمون می بنیادین و عظیم میان دو جهان

ترین خاستگاه الهیات هر یک از  ای لا وابسته به ریشهدهد، کام به جهان ارائه می شرکراسه از چگونگی راه یافتن 

عرض  را مانند خیر، امری ازلی، هم شردر جهان،  شردو متن است. اوستا مبتنی بر نگاه ثنوی به منشأ خیر و 

کند. در نقطۀ مقابل آن، قرآن با اتکاء به الهیات  جان جهان تلقی می دار و بی خیر، و فراگیر در تمام عناصر جان

کند تا قدرت و فاعلیت  را امری مؤخر از خلق انسان، ضعیف و محدود به افعال آدمیان معرفی می شریدی، توح

ای شائبۀ ضعف و کاستی پیدا نکند. این پژوهش نشان داد چگونه از مقایسۀ  الاطلاق خداوند یگانه ذره علی

 های آنها راه برد.  بینی هانترین عناصر متمایزکنندۀ ج توان به اساسی روایت آفرینش در دو کراسه می
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