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Introduction 

In the history of Quranic interpretation, various exegetical currents have emerged, each 

attempting to offer a reading of the revealed text based on its own epistemological premises. 

Among these, the literary approach to Quranic exegesis has a long-standing and significant 
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tradition within Muslim scholarship. In the contemporary era, however, influenced by biblical 

studies, modern hermeneutical developments, and Western literary criticism, this approach has 

undergone a conceptual and methodological transformation, giving rise to a new trend known as 

the Contemporary Literary School of Quranic Interpretation. 

Key figures such as Amin al-Khouli and Taha Hussein played a decisive role in the formation of 

this school. By emphasizing the literary nature of the Quran and the necessity of analyzing it 

within the framework of literary texts, they laid the groundwork for a discourse later expanded 

by their students and other Quranic scholars. Although this new approach is rooted in classical 

Arabic linguistics and rhetoric, it differs fundamentally from traditional literary exegesis in terms 

of hermeneutical foundations, the nature of the text, and its relationship with historical reality. 

These differences have gradually transformed it into an independent school with its own 

principles and followers. 

One of the most important arenas where this school has manifested itself is the analysis of 

Quranic narratives. Proponents argue that Quranic stories, beyond their instructive function, 

utilize artistic elements and narrative structures. Consequently, some have tended to view these 

stories as allegorical, mythical, or non-historical, considering them effective tools for 

transmitting profound theological concepts. This tendency, however, has led to radical readings 

that undermine the factual and historical credibility of the Quran. The present study critically 

examines the epistemological and methodological consequences of this interpretive approach. 

Materials & Methods 

This research employs a descriptive-analytical method based on library sources. The primary 

data consists of the works and views of major theorists of the Contemporary Literary School, 

including Muhammad Ahmad Khalafallah, Amin al-Khouli, Taha Hussein, and later figures 

influenced by them, such as Abdolkarim Soroush and Ali Shariati. Classical and contemporary 

Muslim commentators (e.g., Allameh Tabatabai, Morteza Motahhari, Abdollah Javadi Amoli, 

Mohammad Hadi Ma'refat) are also used as comparative and critical references. 

The analytical framework is organized around the consequences of the literary school’s views on 

Quranic narratives. The study identifies and categorizes these consequences into five main areas: 

1. Symbolism and allegorism – treating Quranic stories as purely symbolic or allegorical. 

2. Denial of the authority of the apparent meaning (Hujjiyat al-Zawahir) – undermining the 

literal, apparent sense of verses. 

3. Reduction of historical credibility – questioning the factual occurrence of events and 

persons in the Quran. 

4. Denial of prophetic miracles – reinterpreting miracles as metaphors or natural 

phenomena. 
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5. Excessive hermeneutical interpretation (Ta'wil) – imposing subjective, non-literal 

meanings without disciplined criteria. 

Each consequence is analyzed, critiqued, and compared with the views of mainstream Muslim 

scholars who affirm the historical reality of Quranic narratives while recognizing their literary 

and educational dimensions. 

 Discussion & Results 

The study demonstrates that the Contemporary Literary School, despite its valuable contributions 

to highlighting the rhetorical and aesthetic dimensions of the Quran, has produced several serious 

epistemological and methodological problems in its more extreme readings. 

1. Symbolism and Allegorism 

The school tends to view Quranic language as symbolic in an ontological sense: the stories lack 

any historical referent and function purely as literary devices for moral or spiritual effect. 

Khalafallah explicitly distinguishes between two types of allegory: one that follows a real 

concept and one that is entirely imaginary. He considers stories such as the Companions of the 

Cave (Ashab al-Kahf), the dispute of David, and the resuscitation of the dead (Q. 2:259) as 

essentially allegorical and ahistorical. 

In contrast, mainstream scholars such as Allameh Tabatabai and Javadi Amoli advocate 

epistemological symbolism: symbols and allegories are real and point to deeper truths without 

negating the historical event itself. The story of Abraham and the birds (Q. 2:260), for example, 

is both historically real and symbolically rich. 

2. Denial of the Authority of Apparent Meanings (Hujjiyat al-Zawahir) 

By treating many verses, especially narrative ones, as metaphorical or allegorical, the literary 

school effectively undermines the authority of the apparent meaning of the Quran. This leads to a 

situation where any literal reading is considered naive, and interpretation becomes unmoored 

from linguistic and textual constraints. Classical hermeneutical rules – such as subordinating 

ambiguous verses to clear ones, considering context, and using authentic hadith – are set aside. 

This has direct implications for Islamic law, theology, and ethics, which rely on the apparent 

meanings of verses. 

3. Reduction of Historical Credibility 

Khalafallah and Taha Hussein argue that the Quran does not aim to transmit history; rather, it 

uses stories for artistic and persuasive purposes. Taha Hussein explicitly describes certain stories 

(e.g., Ishmael learning Arabic from the Jurhum tribe) as myths invented to ease tensions between 

Arab polytheists and Jewish tribes. Khalafallah uses the verse describing the sun setting in a 

muddy spring (Q. 18:86) as evidence that the Quran cannot be interpreted as literal history.  
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The response from mainstream scholars is that the Quran is both literary and historical. The sun 

setting in a muddy spring is a description of what Dhul-Qarnayn saw – a valid eyewitness 

perspective, not a cosmological claim. The Quran’s primary purpose is guidance, but it achieves 

this through real events that carry lessons and moral examples. 

4. Denial of Prophetic Miracles 

A necessary consequence of extreme allegorism is the denial or metaphorical reinterpretation of 

miracles. Sir Syed Ahmad Khan, influenced by similar rationalist tendencies, rejected miracles 

that violate natural laws, interpreting the splitting of the sea as tides and Moses’ staff as 

underground springs. While Rashid Rida maintained belief in miracles, he allowed allegorical 

interpretation in some cases. Abdolkarim Soroush’s “dream theory” of revelation reduces all 

prophetic experiences, including miracles, to subjective visionary states. 

Critics argue that this contradicts clear Quranic statements and the universal understanding of the 

Muslim community. Javadi Amoli offers a more sophisticated defense: miracles operate through 

hidden causes (al- ‘ilal al-khafiyyah) – deeper laws of nature not ordinarily accessible to humans. 

Thus, miracles do not violate causality but manifest a higher order of causality. 

5. Excessive Hermeneutical Interpretation (Ta'wil) 

Figures like Ali Shariati and Abdolkarim Soroush go beyond literary analysis to a form of 

philosophical and mystical hermeneutics. Shariati interprets the story of Abel and Cain as an 

eternal struggle between good and evil, and the tree of knowledge as a symbol of consciousness, 

ignoring the Quranic details about clothing and shame. Soroush claims that revelation occurred 

in dreams, and therefore all Quranic narratives are dream-like and require esoteric interpretation. 

The study critiques this as subjective eisegesis (interpretation based on personal or ideological 

preferences) rather than disciplined exegesis. If every story is merely a dream or symbol, the 

Quran’s clear claim to be a guidance for humanity (Q. 2:185) and its challenge to produce a 

similar text become meaningless. 

Conclusion 

The Contemporary Literary School of Quranic interpretation has rightly emphasized the literary, 

rhetorical, and artistic dimensions of the Quran. However, in its more radical readings – 

particularly regarding Quranic narratives – it has produced serious negative consequences: 

1. Allegorism has been extended to the point where many stories are considered purely 

fictional or mythical. 

2. The authority of apparent meanings is rejected, undermining legal and theological 

inference. 

3. Historical credibility of the Quran is reduced, treating it as a collection of literary tropes 

rather than a record of real events. 
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4. Prophetic miracles are denied or explained away in naturalistic or subjective terms. 

5. Excessive hermeneutical interpretation leads to uncontrolled subjective readings (tafsir bi 

al-ra’y). 

These consequences conflict directly with the Quran’s stated purpose: guidance, moral 

instruction, and education through true and meaningful narratives. The study concludes that the 

Quran employs epistemological symbolism – symbols that point to real events and deeper truths 

– not ontological symbolism that negates reality altogether. A balanced approach, as exemplified 

by scholars like Tabatabai, Javadi Amoli, and Ma'refat, preserves both the historical facticity and 

the literary richness of Quranic stories. Any interpretation that sacrifices historical facticity for 

literary effect ultimately weakens the Quran’s authority and its power to guide.  

Keywords 

Quranic Narratives, Contemporary Literary School, Allegorism, Symbolism, Historical 

Verisimilitude, Authority of Apparent Meanings (Hujjiyat al-Zawahir), Prophetic Miracles, 

Ta'wil (Hermeneutical Interpretation). 
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های قرآنی صرفاً  ای که قصه گونه های افراطی انجامیده است؛ به ها به برداشت آفرین بوده، در برخی قرائت نقش

ه و جای نهاد . چنین نگرشی تأثیرات منفی بر فرایند تفسیر قرآن براند ای یا تاریخی تلقی شده تمثیلی، اسطوره

 .ها و پیامدهای آن را برجسته ساخته است ضرورت واکاوی انتقادی آسیب

ای، به استخراج و تحلیل پیامدهای این رویکرد  تحلیلی و بر پایه منابع کتابخانه ـ پژوهش حاضر با روش توصیفی

قرآنی و رواج نگرش های  انگاری قصه ترین نتایج این بررسی، گسترش تمثیلی تفسیری پرداخته است. از مهم

نمایی الفاظ قرآنی، به انکار حجیت ظواهر قرآن،  نمادین به زبان قرآن است؛ نگرشی که افزون بر تضعیف واقع

های قرآنی انجامیده است. این پیامدها با غایت بنیادین  تردید در معجزات انبیاء و کاهش اعتبار تاریخی قصه

های  تربیتی در تعارض قرار دارد و تفاسیر نواندیشانه را با چالشآموزی و تأثیرگذاری  قرآن در هدایت، عبرت

 .سازد معرفتی و روشی جدی مواجه می

 نمایی تاریخی انگاری، واقع های قرآن، تمثیل مکتب ادبی معاصر، قصه  :ها کلیدواژه

 

 مقدمه

متفاوت پدید  های نظری های تفسیری متعددی با مبانی معرفتی و چارچوب در تاریخ تفسیر قرآن، جریان

در این میان،  .های خود، خوانشی از متن وحی ارائه دهند فرض اند بر اساس پیش اند که هر یک کوشیده آمده

توجه در سنت تفسیری مسلمانان دارد. این گرایش در  ای دیرینه و قابل گرایش ادبی به تفسیر قرآن، پیشینه

نوتیکی جدید و دستاوردهای نقد ادبی غرب، دچار ، تحولات هرمینیدوران معاصر، تحت تأثیر مطالعات عهد

 .پدید آورده است« تفسیر ادبی معاصر»شناختی شده و رویکرد نوینی با عنوان  دگردیسی مفهومی و روش

این  .ای داشت کننده در تکوین این رویکرد، آراء اندیشمندانی همچون امین خولی و طه حسین نقش تعیین

گیری گفتمانی را فراهم  قرآن و ضرورت تحلیل آن در افق متون ادبی، زمینه شکل تایادباندیشمندان با تأکید بر 

پژوهان دیگر بسط یافت. اگرچه این رویکرد نوین بر پایه میراث  ساختند که بعدها توسط شاگردان و قرآن

ی هرمنوتیکی، شناسی و بلاغت عربی استوار است، اما در مقایسه با تفسیر ادبی سنتی، از حیث مبان کلاسیک زبان

چنان  جیتدر های بنیادینی یافته است. این تمایزها به نگرش به ماهیت متن و نسبت آن با واقعیت تاریخی، تفاوت

ای یافت که از یک رویکرد تفسیری صرف، به مکتبی مستقل با مبانی، اصول و پیروان خاص خود  ژرفا و گستره
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کتب، تحلیل قصص قرآنی است. طرفداران این جریان بر های بروز این م ترین عرصه تبدیل شد. یکی از مهم

برند.  های قرآن، افزون بر کارکرد هدایتی، از عناصر هنری و سازوکارهای روایی بهره می اند که داستان آن

های قرآن گرایش یافته و آن را ابزاری برای  ای بودن قصه ، برخی از این اندیشمندان به تمثیلی یا اسطورهجهیدرنت

 .اند ل مؤثر مفاهیم عمیق الهی تلقی کردهانتقا

ای را در میان مفسران مسلمان  تفسیری، مناقشات گسترده  -عنوان یک انگاره ادبی طرح چنین مدعایی به

 ینمائ تواند به تضعیف واقع انگاری قصص قرآن می برانگیخته است. منتقدان بر این باورند که افراط در ادبی

بررسی دقیق مبانی و لوازم  رو، ر و بازتعریف کارکرد هدایتی متن بینجامد. ازاینتاریخی، خدشه در حجیت ظواه

ها تحقق  شود؛ ضرورتی که صرفاً با نقد موردی دیدگاه معرفتی این جریان، ضرورتی پژوهشی محسوب می

 .شناسانه است امدییابد، بلکه نیازمند تحلیل ساختاری و پ نمی

اند.  گرایانه درباره قصص قرآن پرداخته های ادبی نقد دیدگاه آثار متعددی بهدهد که  مرور پیشینه پژوهش نشان می

مدعای ( 00۱۱، ینیحس بی)ط« ای در قرآن الله در باب وجود قصه اسطوره نقدی بر استدلال خلف»مقاله 

و نماد  جایگاه تمثیل»ها را بر اساس مبانی تفسیری و روایی رد کرده است. همچنین مقاله  ای بودن قصه اسطوره

با تحلیل مفهوم تمثلّ ( 00۳۱)معارف و تقویان، « خیال در آن یابی های قرآنی؛ بررسی و نقد نظریه راه در داستان

های قرآن در نگاه  قصه»ها نیست. مقاله  های تمثیلی به معنای تخیلی بودن آن قرآنی، نشان داده است که داستان

های جابری و نسبت آن با مبانی  به تحلیل دیدگاه( 00۳0تی، راد، جباری و بهش ی)مهدو« محمد عابد الجابری

واکاوی خوانش »نومعتزلی پرداخته و تأثیرپذیری او از هرمنوتیک فلسفی را نشان داده است. افزون بر این، مقاله 

 تأثیرپذیری شحرور از مبانی( 00۳۳و ترابی،  یاحمد ری)م« های قرآن نواندیشانه محمد شحرور پیرامون داستان

« استنباط احکام قصص از شرایع گذشته»شناختی آن را تحلیل کرده است. مقاله  نومعتزلی و پیامدهای روش

ها  تاریخی آن ینمائ بر امکان استنباط احکام فقهی از قصص با تأکید بر واقع( 00۳۱و رضایی،  یدیب ای)غلامی س

زبان دین و »هایی مانند  ده است. پژوهشپرداخته و حجیت ظواهر آیات قصص را در استنباطات فقهی اثبات کر

به بررسی مبانی ( 00۱0)سعیدی روشن، « شناسی فهم آن تحلیل زبان قرآن و روش»و ( 00۱5)ساجدی، « قرآن

وحی؛  یانگار ایرؤ»اند. مقاله  نمایی را تحلیل کرده نظری فهم قرآن پرداخته و نسبت میان زبان نمادین و واقع
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را از منظر فلسفی و کلامی نقد  یانگار اینیز نظریه رؤ( 00۳4)ساجدی و ساجدی، « نقدی بر آراء دکتر سروش

به بررسی تطبیقی ( 00۳۱)اسعدی و دیگران، « های تفسیری شناسی جریان آسیب»کرده است. آثار متعددی مانند 

هرچند در  اند. این مطالعات، ها را تحلیل کرده شناختی آن مکاتب تفسیری معاصر پرداخته و تمایزهای روش

اند. خلأ  اند، عمدتاً بر ارزیابی اشخاص یا مبانی خاص متمرکز بوده های موجود سهم داشته تبیین و نقد دیدگاه

مند از نتایج و لوازم معرفتی مکتب ادبی معاصر درباره قصص قرآن  های پیشین، نبود تحلیل نظام اصلی پژوهش

 .است

شناختی،  محور، لوازم نظری این جریان را در سطوح زبان صمقاله حاضر با عبور از نقدهای پراکنده و شخ

دهد.  بندی و تحلیل کرده و تصویری منسجم از تأثیرات آن بر فهم قصص قرآن ارائه می تفسیری و تاریخی طبقه

تمایز این پژوهش در تحلیل نتایج و لوازم معرفتی دیدگاه مکتب ادبی معاصر درباره قصص قرآن است؛ 

صورت مستقل بررسی نشده و مقاله حاضر با  جود بازتاب در مطالعات معاصر، تاکنون بهای که باو مسئله

 .کند مند آن، خلأ موجود را جبران می بندی نظام دسته

 های قرآن قصهدر خصوص مکتب ادبی معاصر  مفسران های دیدگاه -1

های ادبی و زبانی،  د بر تحلیلمکتب ادبی معاصر در تفسیر قرآن، رویکردی نوین به متن مقدس دارد که با تأکی

الله و طه حسین، از  مفسرانی چون محمد احمد خلفدهد.  های قرآنی ارائه می فهمی متفاوت از قصه

 -های قرآن را از سه منظر تاریخی با رویکرد ادبی خود، قصه ؛ کههای این مکتب هستند ترین چهره برجسته

های  مثابه گزارش ها را نه به های ادبی قرآن، قصه ن با تمرکز بر جنبهاند. آنا ای تحلیل کرده ادبی، تمثیلی و اسطوره

 .دانند های الهی و اهداف تربیتی می صرف تاریخی، بلکه ابزاری برای انتقال پیام

عنوان  این مکتب اگرچه در برخی اصول با تفسیر ادبی سنتی اشتراک دارد؛ ازجمله توجه به ادبیات عربی به

حال  های نزول، اما درعین شناسی زبان قرآن و التفات به سیاق و زمینه مام به بلاغت و زیباییمبنای فهم قرآن، اهت

عنوان غایت  اند از: نخست، تأکید بر فهم ادبی محض قرآن به ترین این مبانی عبارت مبانی متمایزی نیز دارد. مهم

ها؛ سوم، توجه به  سوره اصلی تفسیر؛ دوم، اولویت دادن به تفسیر موضوعی برای کشف وحدت موضوعی

های قرآنی؛  ای در برخی قصه شرایط محیطی و فرهنگی عصر نزول؛ چهارم، اعتقاد به وجود عناصر اسطوره
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شناسی در تحلیل آیات. این رویکرد اگرچه  شناسی و جامعه گیری از علوم انسانی جدید همچون روان پنجم، بهره

ها  یامدهای معرفتی خاصی نیز به دنبال داشته که واکاوی آنای در تفسیر قصص قرآن گشوده، پ های تازه افق

 .هدف اصلی این پژوهش است

 ادبی -تاریخیدیدگاه  -1-1

های قرآنی  های نوین در تفسیر قرآن است که قصه ادبی در مکتب ادبی معاصر، یکی از رهیافت -دیدگاه تاریخی

های قرآن، علاوه بر  رد بر آن است که قصهدهد. این رویک را از دو منظر تاریخی و ادبی موردبررسی قرار می

عنوان منابعی معتبر  توانند به برخورداری از ساختارهای بلاغی و هنری، حاوی ارزش تاریخی نیز هستند و می

این نگرش با تحلیل دقیق متن  برای شناخت فرهنگ و شرایط اجتماعی عصر نزول مورداستفاده قرار گیرند

ها ارائه  شده در قصه های مطرح تر از وقایع و شخصیت اریخی دیگر، شناختی جامعهای ت قرآن و مقایسه با داده

 .دهد می

های واقعی همچون  های تاریخی قرآن، افزون بر ارائه اطلاعات درباره شخصیت بر اساس این دیدگاه، قصه

الله ضمن  خلف(. 05۲: 0۳۳۳الله،  اند )خلف پیامبران، از فنون ادبی برای تأثیرگذاری بر مخاطب بهره گرفته

های تاریخی  ها صرفاً ارائه گزارش ها، بر این باور است که هدف اصلی آن پذیرش ماهیت تاریخی این قصه

های اخلاقی و تربیتی از طریق روایت هنری  نیست، بلکه تحریک احساسات و عواطف مخاطبان و القای پیام

)ع(، قرآن از تعابیر متفاوتی برای توصیف معجزه  عنوان نمونه، در داستان حضرت موسی به(. 0۱۲است )همان: 

که در سوره  ، درحالی(۲1)طه: « فَأَلْقاها فَإِذا هیَِ حَیَّةٌ تَسْعى»فرماید:  عصا استفاده کرده است؛ در سوره طه می

این تغییر در واژگان  الله بهره گرفته است. خلف( 0۲)شعراء: « فَأَلْقى عصَاهُ فَإِذا هیَِ ثُعْبانٌ مبُِینٌ»شعراء از عبارت 

همچنین (. 0۱۳-0۱۲داند )همان:  گیری از عناصر ادبی برای تأثیرگذاری بر مخاطب می دهنده بهره را نشان

ای دیگر از این نوع  ، نمونه(۲5تا  ۲0داستان داوری داود )ع( درباره دو متخاصم در سوره ص )آیات 

 .(54-5۱: 0۳۳۳الله،  است )خلفهاست که هدف آن ایجاد تأثیر عاطفی بر مخاطب  داستان

مثابه ابزارهای ادبی برای انتقال  های دقیق تاریخی، بلکه به عنوان گزارش های تاریخی قرآن را نه به الله قصه خلف

اند تا  شده ها با استفاده از صنایع بلاغی و هنری تنظیم کند. او تأکید دارد که این قصه های الهی تلقی می پیام
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، قرآن از ارائه (0۱-۲0ری بر مخاطب داشته باشند. برای نمونه، در داستان قوم عاد )قمر، تأثیرگذاری بیشت

نظر کرده و مستقیماً به  وگوهای هود با قومش صرف جزئیات مربوط به زندگی این قوم، مساکن آنان و گفت

خاطب را از جزئیات داند که ذهن م الله این شیوه را رویکردی ادبی می توصیف عذاب الهی پرداخته است. خلف

 .(05۲دهد )همان:  غیرضروری منحرف کرده و بر پیام اصلی تمرکز می

نمایی تاریخی لحاظ نشده است. به باور  های تاریخی قرآن، صدق منطبق با واقع الله معتقد است در قصه خلف

بلکه تحریک وی، قرآن ممکن است از رویدادی یاد کند، اما هدف آن نمایش دقیق واقعیت تاریخی نیست، 

رو، قرآن معمولاً همان ذهنیت مخاطبان را  بوده است. ازاین مدنظراحساسات مخاطبان و تأثیرگذاری بر آنان 

مبنای روایت قرار داده، خواه این ذهنیت مطابق با واقع باشد یا نه. این قاعده حتی در مواردی که قرآن از زمان، 

 .است ذکرشده« سیصد و نه سال»دت اقامت اصحاب کهف که نیز جاری است؛ مانند م ادکردهیمکان یا عددی 

الله معتقد است اعدادی مانند مدت اقامت اصحاب کهف، بیانگر سخن مستقیم خداوند نیست، بلکه قرآن  خلف

داند که برای  از زاویه دید ناظران بیرونی روایت کرده است. این شیوه را از اسرار اعجاز و بلاغت قرآن می

های تاریخی قرآن بیش از  به باور وی، قصه(. 0۱۲-050است )همان، ص  کاررفته بهمخاطب  تأثیرگذاری بر

 .تا تأثیری ژرف بر مخاطب بر جای نهند اند شده میتنظبازتاب دقیق حوادث، با اهداف تربیتی و بلاغی 

 ها تمثیلی دانستن قصه -2-1

های قرآن  به بررسی مفهوم تمثیل در قصه «الفن القصصی فی القرآن الکریم»الله در کتاب  محمد احمد خلف

ها شناسایی کرده است: نخست، تمثیلی که پس از بیان یک مفهوم  پرداخته و دو نوع تمثیل را در این روایت

عنوان قالب معنایی  و نقش تقویت و تبیین آن معنا را بر عهده دارد؛ دوم، تمثیلی که از ابتدا به ظاهرشدهاصلی 

 .(0۱0-0۳۱: 0۳۳۳الله،  گیرد )خلف حتوا از طریق آن صورت میعمل کرده و انتقال م

اند تا  عنوان مثالی تکمیلی پس از یک مفهوم یا پیام قرآنی آورده شده هایی قرار دارند که به در دسته نخست، قصه

اصحاب توان در سوره یس مشاهده کرد که در آن داستان  ای از این نوع تمثیل را می تر کنند. نمونه آن را روشن

وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحَابَ »شده، مطرح گردیده است:  قریه، پس از تصویری که از پیامبر اسلام و قوم او ارائه
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ها بیشتر در جهت تقویت  این نوع قصه(. 0۳0: 0۳۳۳الله،  خلف( )00-۲۳)یس: « الْقَرْیَةِ إِذْ جَاءهََا المُْرْسَلُونَ...

 .شوند ند و ازنظر بلاغی موجب تأثیرگذاری بیشتر بر مخاطب میهای نبوی کاربرد دار آموزه

شود و ضرورتی به  ای است که پیام از ابتدا در قالب یک داستان تمثیلی ارائه می گونه در مقابل، نوع دوم تمثیل به

ه اند و همین جنب گرفته ها بر مبنای فرض و تخیل شکل ها و حوادث ندارد. این داستان واقعی بودن شخصیت

ای از این نوع قصه، داستان حضرت داوود )ع( درباره داوری او میان دو  کند. نمونه ها را متمایز می هنری، آن

داند  الله آن را تمثیلی می که خلف( ۲0-۲5)ص: « وهََلْ أَتَاکَ نبََؤُ الْخَصْمِ إِذْ تسََوَّرُوا الْمِحْراَبَ...»متخاصم است: 

 .)همان(

کند: نخست، تمثیلی بودن برخی قصص قرآن به معنای خیالی بودن تمام  مطرح می الله دو نکته اساسی خلف

وجود دارد. دوم، ورود عنصر خیال ناشی از نیاز  ها آننیست، بلکه ترکیبی از واقعیت و خیال در  ها آنعناصر 

ه زبان عربی بلیغ . ازآنجاکه قرآن بیپرداز لیتخمخاطبان به زبان ادبی و بلاغی بوده است، نه نیاز خداوند به 

 (0۱5، ص 0۳۳۳الله،  گیری از ابزارهای ادبی و هنری آن زبان بوده است )خلف ، ناگزیر از بهرهشده نازل

توان به موارد زیر اشاره کرد: داستان حزقیل و  داند می ها را تمثیلی می الله آن هایی که خلف ازجمله داستان

، داستان الاغ مرده و عزیر )بقره: (۲۱-00هابیل و قابیل )مائده: ، داستان قربانی (۲40فراریان از مرگ )بقره: 

نمایی تاریخی  ها، واقع وی تأکید دارد که در این نوع قصه(. ۲۱1و داستان ابراهیم و پرندگان )بقره: ( ۲5۳

ها با غرض و پیام اصلی است، نه با  ها به معنای مطابقت مضمون آن ضرورتی ندارد و صدق فنی این روایت

 .(0۱۱: 0۳۳۳الله،  قعیت تاریخی )خلفوا

گو درباره وقایعی هستند که  ها حاصل تخیل قصه الله تمثیل را با تخیل همسان دانسته و معتقد است قصه خلف

ها در واقعیت رخ نداده باشد. به باور وی،  های واقعی نداشته باشند یا حوادث آن ممکن است شخصیت

های بلاغی رایج در ادبیات آن دوران است و خداوند  نیاز بشر به سبک ها ناشی از کاربست تخیل در این قصه

این رویکرد (. 0۱1، ص 0۳۳۳الله،  ها، مخاطبان را مورد خطاب قرار داده است )خلف همین شیوه بر هیتکنیز با 

 .گیری قصص قرآن از عناصر بلاغی و هنری برای تأثیرگذاری بر مخاطب است دهنده بهره نشان

 های قرآن قصه یانگار اسطوره-0-0
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ها مطرح  نسبت به آن یاسطوره انگارهای قرآن غیرواقعی تلقی شده و دیدگاه  در تفسیر ادبی معاصر، برخی قصه

های قرآن را  برخی قصه اسطوره بودنگردیده است. طه حسین، از پیشگامان جنبش نوگرایی در مصر، نظریه 

های قرآنی مانند ماجرای انتقال اسماعیل و هاجر به مکه،  مطرح کرده است. او معتقد است که برخی داستان

روند و صحت تاریخی  تر به شمار می های تاریخی باشند، نمادهایی برای بیان مفاهیم عمیق بیش از آنکه گزارش

و یادگیری زبان « مستعربه»و « عاربه»هایی نظیر  وی داستان(. 0۱-0۳: 0۳۲۱ها محل تأمل است )طه حسین،  آن

ها  وسط اسماعیل از قبیله جُرهم را اساطیری و فاقد اعتبار تاریخی دانسته است. به باور وی، این داستانعربی ت

برای تثبیت برتری اسلام  ها آنو قرآن از  شده ساختهزدایی میان مشرکان عرب و قبایل یهودی یثرب  برای تنش

 .(40عنوان دین توحیدی بهره برده است )همان، ص  به

داند که مردم مکه با آن آشنا نبودند و این از وجوه  ای در قرآن را نوآوری ادبی می های اسطوره الله قصه خلف

خواندند، معتقد است این « اساطیر الاولین»ای که مشرکان قرآن را  گانه اعجاز قرآن است. وی با اشاره به آیات نه

نسبت اسطوره بودن را نفی نکرده، بلکه به باور او، قرآن (. ۲15، ص 0۳۳۳الله،  شبهه قوت داشته است )خلف

ای با الهی بودن قرآن تناقض ندارد و  صدور آن از جانب پیامبر را رد کرده است؛ بنابراین وجود عناصر اسطوره

 .(۲1۱-۲1۱خود یکی از وجوه اعجاز است )همان، ص 

کند،  ای ذکر می های اسطوره تهایی از روای عنوان نمونه وی برای تأیید دیدگاه خود، چندین قصه از قرآن را به

ازجمله داستان اصحاب کهف، روایت موسی و خضر، ماجرای حضرت ابراهیم و درخواست او از خدا برای 

بخشی از روایت  ؛ و(۲۱0شدن دوباره او پس از صدسال )بقره:  وزندهو قصه عزیر ( ۲۱1احیای مردگان )بقره: 

حَتىَّ إِذَا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدهََا تَغْرُبُ فیِ عَیْنٍ حمَِئَةٍ »د: آور سوره کهف را مثال می ۱۱ذوالقرنین در آیه 

را صرفاً  ها آنتوان  داند که نمی ای می های اسطوره هایی از قصه را نمونه( ۱۱)کهف: « ووََجَدَ عِندهََا قَومًْا

 .(۱5: 00۱۱)حسینی،  . های تاریخی دانست و بیشتر جنبه ادبی دارند گزارش

 و نقد آنقرآن  یها قصهادبی معاصر بر دیدگاه مفسران  یامدهایپ -2

، تفسیر ادبی معاصر است یها روشمبانی و که حاصل های قرآن  پنداشتن قصه یا اسطوره و نظریه تمثیلی بودن

 داشته که طرح و بررسی هریک از این پیامدها در ادامه خواهد آمد.پیامدهایی را 
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 نماد انگاری قرآن -1 -2

ویژه در رابطه با قرآن، مفهومی شناور یافته شامل رمز، تمثیل، مجاز و سایر اشکال بیان  نماد در ادبیات معاصر، به

ها و شبهاتی را به همراه داشته است  این اصطلاح برای قرآن و بررسی زبان نمادین آن، چالش . کاربردادبی است

دهنده  اند، نشان های قرآن را تمثیلی دانسته نی که قصهبررسی آرای اندیشمندا(. 04۲، ص ۲ ، ج00۱۱)احمدی، 

 .دو گونه نگرش نسبت به زبان نمادین است

 بیطاست که بر پایه نفی پشتوانه تاریخی قصص استوار است ) یشناخت یهستگونه نخست، نمادگرایی 

فقدان پشتوانه های تمثیلی یا نمادین، به دلیل  در این دیدگاه، قصه(. ۲۲4، ص 00۳۳و مرتضوی،  ینیحس

 شده مطرحشوند که واقعیتی ورای خود ندارند. این نگرش در اندیشه امین خولی  تاریخی، بیان مجازی تلقی می

 یا گونه بهصورت گزارش تاریخی، بلکه  های گذشته را نه به است. او معتقد است قرآن رویدادها و شخصیت

ها را هنری روایت  ز حقیقت عدول کرده، واقعیتکند و گاهی برای جذب مخاطبان ا هنری و ادبی بازگو می

این دیدگاه در آثار محمد احمد (. ۲۱1-۲۱۱، ص 00۳5خطیب، ؛ ۲۱1-۲۱۱، ص م 0۳۱0خولی، ) .کند می

إن القصة القرآنیة لم تسق لذاتها کتاریخ، وإنما سقت »دارد:  بیان می صراحت بهشود که  الله نیز مشاهده می خلف

های قرآنی را نمادی از برخی  وی بسیاری از قصه(. 054-050، ص 0۳۳۳الله،  )خلف« لغرض دینی وأدبی

 .(0۱۲-050، ص 0۳۳۳الله،  داند که واقعیت تاریخی ندارند )خلف حقایق می

نمایی و اعتبار  شود، باور به واقع ناشی می ها آنای و تمثیلی دانستن  نمادانگاری قصص قرآن که از اسطوره

هاست و معارف خود را از طریق  کشد. هدف قرآن هدایت و تربیت انسان می تاریخی قرآن را به چالش

نگاری سنتی، به زمان و مکان خاصی  های تاریخی و قصص منتقل کرده است. قرآن برخلاف تاریخ گزارش

بْرةٌَ لَقَدْ کَانَ فیِ قَصَصِهِمْ عِ»که در آیه  کند، چنان آموزی را دنبال می محدود نیست و دعوت به تفکر و عبرت

 .تأکید شده است( 000)یوسف: « لِأُولیِ الْأَلْبَابِ

انجامد  ، به تفاسیر متناقضی میها آنهای قرآن، ضمن کاهش اعتماد به صحت تاریخی  تلقی صرفاً نمادین از قصه

ه طرف ، این مسئله را نباید یکحال نیباا(. 010، ص 00۳0کند )رشاد،  دار می که اعتبار وحیانی قرآن را خدشه

نمایی قصص تحلیل نمود.  میان موافقان و مخالفان واقع هیچند سوارزیابی کرد، بلکه باید در قالب چالشی 

کنند که  و استدلال می ددارندیتأکآموزی  نمایی بر ضرورت حفظ اعتبار تاریخی قصص برای عبرت موافقان واقع
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خواهد بود. در مقابل، طرفداران خوانش  بنام یب ها آناز  یریعبرت گها فاقد واقعیت تاریخی باشند،  اگر قصه

های معنوی قصص بکاهد. در این میان،  تاریخی ممکن است از ژرفای پیام یصرف انگارنمادین معتقدند 

های نمادین قصص برای انتقال  نمایی تاریخی، بر ظرفیت ای نیز وجود دارد که ضمن پذیرش واقع دیدگاه میانه

 .کند تر تأکید می معارف عمیق

پردازانی مانند پل تیلیش میان نماد و نشانه تمایز قائل شده و معتقدند نمادها در  در فلسفه زبان دین، نظریه

ز ا (0۱۱-0۱۱، ص 00۱5)ساجدی،  .کنند تری از واقعیت اشاره می حیات انسانی ریشه داشته و به سطوح عمیق

بنابراین نفی ؛ گشاید های جدیدی از معنا می فقاین منظر، نمادین بودن زبان به معنای نفی واقعیت نیست، بلکه ا

آموزی که مبتنی بر وقوع عینی رخدادهاست، در تناقض است. این چالش،  عبرت باهدفنمایی تاریخی  واقع

 .سازد نمایی تاریخی و زبان نمادین در قرآن را آشکار می ضرورت بازتعریف نسبت میان واقع

دبی معاصر، گونه دیگری از نمادگرایی در تفاسیر مفسران سنتی مکتب ا یشناخت یهستدر برابر نمادگرایی 

، (۲0۳-۲0۱، ص 04 ؛ ج0۱۱-0۱5، ص ۱ ؛ ج000-00۲، ص ۲ ، ج00۳1همچون علامه طباطبایی )طباطبایی، 

( 505، ص 0 ، ج00۱۱و شهید مطهری )مطهری، ( ۱۳، ص 0 ، ج040۲الله جوادی آملی )جوادی آملی،  آیت

توان آن را نمادگرایی  گرایانه استوار است. این رویکرد که می سیری واقعشود که بر تف مشاهده می

رود، بدون آنکه  عنوان ابزاری برای شناخت واقعیت به کار می شناختی نامید، بر این باور است که نماد به معرفت

ح معنایی نمایی تاریخی، دارای سطو های قرآن در این نگاه، علاوه بر واقع اصل واقعیت انکار شود. قصه

تواند از مجرای نمادها درک  شناسی، واقعیت می . از منظر معرفتاند شده انیبتری هستند که با زبان نمادین  عمیق

در این زمینه، (. 01۲-۳۱، ص 0 ، ج00۱۱واقعیت بنشینند )مصباح یزدی،  یجا بهشود، بدون آنکه نمادها خود 

، به معنای تخیلی هاست آنن که احتمال تمثیلی بودن هایی از قرآ داستان»دهد که  پژوهشی جامع نشان می

 .(0۱۱، ص 00۳۱)معارف و تقویان، « نمایی نیست شمردن آن یا عدم واقع

شناختی در تفسیر علامه طباطبایی تجلی روشنی یافته است. ایشان معتقد است قرآن از  نمادگرایی معرفت

ها نه تشریعی، بلکه تکوینی هستند. علامه برخی  ین تمثیلهایی برای انتقال مفاهیم الهی استفاده کرده و ا تمثیل

آیات مانند امر ملائکه به ابلیس، هبوط حضرت آدم و خطاب خداوند به آسمان و زمین را دارای دو سطح فهم 

در این (. 0۱۱، ص 0۱ ، ج00۳1داند: سطح اول نمادین و مجازی، سطح دوم حقیقی و معنوی )طباطبایی،  می
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ها علاوه بر وقوع تاریخی، نمادهایی برای انتقال  شود، بلکه این قصه ها انکار نمی خارجی قصهتفسیر، واقعیت 

 .معارف الهی هستند

الله بر تفسیرهای احتمالی  الله معرفت معتقد است خلف است. آیت واردشدهالله  نقدهای متعددی بر دیدگاه خلف

، (01۳-۱۲ص  تا ای دانسته است )معرفت، بی هرا اسطور( ۲۱1استناد کرده و قصه حضرت ابراهیم )بقره: 

، 040۱این داستان در سوره مدنی بقره قرار دارد و هیچ روایتی خلاف آن ارائه نشده است )سیوطی،  که یدرحال

ای معرفی کرده که این تناقض در  قصه را تمثیلی و از سوی دیگر اسطوره سو کیالله از  خلف(. 45، ص 0 ج

را دلیل « اساطیر الأولین»وی استناد به (. 0۱1، ص 00۳۱ست )معارف و تقویان، های او مشهود ا دیدگاه

ای معرفی کرده که هنگام نزول این اصطلاح  هایی را اسطوره داند، اما داستان ای بودن قصص قرآن می اسطوره

را ( ۲5۳: الله قصه احیای مردگان )بقره همچنین، خلف(. 0۱1، ص ۲ ، ج00۳۱اند )اسعدی،  هنوز مطرح نبوده

و « اساطیر الأولین»عدم ارتباط با  ازجملهکه این نظریه با نقدهایی ( 0۱۱، ص 0۳۱4ای دانسته )تهامی،  اسطوره

 .(0۱0، ص ۲ ، ج00۳۱روست )اسعدی،  عدم پیوند معنادار با معاد جسمانی روبه

است که  ذکر انیشادارد.  میهای خود تأکید دارد و آنها را از باطل مصون  گرایی و حقانیت قصه قرآن بر واقع

مترادف گرفت؛ زیرا تمثیل در قرآن « تمثیل»است و نباید آن را با « نمایی عدم واقع»در اینجا به معنای « باطل»

ها علاوه بر  تر به کار رود. این روایت ابزاری برای انتقال مفاهیم عمیق عنوان بهنمایی،  تواند با حفظ واقع می

(. 5۲1، ص 00۱5؛ 4۲0، ص 04۲0نتقال مفاهیم اخلاقی و تربیتی مؤثرند )معرفت، آموزی تاریخی، در ا درس

-050، ص 0۳۳۳الله،  های اهل کتاب دانسته )خلف الله که قصص قرآن را متأثر از پنداره برخلاف نظر خلف

، 04۲1؛ ابن عاشور، ۲۲۱، ص 0 ، ج00۳1، قرآن خود را منبع حق و هدایت معرفی کرده است )طباطبایی، (0۱۲

تواند اعتبار وحیانی آن را تضعیف  ، تفسیر تمثیلی قرآن بدون رعایت اصول علمی میرو نیازا(. 005، ص 0 ج

 .کند

اند،  ، قصص فاقد پشتوانه تاریخییشناخت یهستتمایز اساسی دو گونه نمادگرایی در این است: در نمادگرایی 

است، ظاهر آیات فاقد حجیت بوده و معجزات  شود، هدف صرفاً تأثیرگذاری ادبی نماد جایگزین واقعیت می

اند، نماد  شناختی، قصص دارای واقعیت تاریخی پذیرند. در مقابل، در نمادگرایی معرفت یا تأویل انکار قابل

، ظاهر آیات حجیت داشته هستنمایی  ای به واقعیت است، هدف انتقال معارف عمیق الهی همراه با واقع دریچه
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دهد قرآن از زبان نمادین برای هدایت بشر  عینی و تاریخی هستند. این تحلیل نشان میو معجزات دارای وقوع 

شناختی. خلط این دو گونه، منشأ اصلی  شناختی است، نه هستی استفاده کرده، اما این نمادگرایی از نوع معرفت

گرایی  ص و تأویلپیامدهای منفی همچون نفی حجیت ظواهر، انکار معجزات انبیاء، کاهش اعتبار تاریخی قص

 .افراطی در مکتب ادبی معاصر بوده است

 حجیت ظواهر نفی-2 -2

نیز میان  نیازا شیپیکی از پیامدهای مهم مکتب ادبی معاصر، مسئله نفی حجیت ظواهر قرآن است. این موضوع 

 مذاهب و اندیشمندان اسلامی محل مناقشه بوده است. گروهی مانند اهل حدیث و اشاعره با رویکردی

، به تجسیم و (5)طه: « الرَّحمَْنُ عَلىَ الْعَرشِْ اسْتوََى»و ( ۲۲)فجر: « جَاءَ رَبُّکَ»ظاهرگرایانه، بر اساس آیاتی چون 

در مقابل، اخباریان (. 0۱۱-0۱۱، ص ۲ ، ج00۱۲؛ خرمشاهی، ۳-۱ص  تا تشبیه خداوند قائل شدند )اشعری، بی

بیت میسر دانستند  هم قرآن را صرفاً از مجرای روایات اهلرد کرده و ف یکل بهشیعه حجیت ظواهر قرآن را 

 .(0۱۱، ص ۲۱ ، ج040۲؛ حر عاملی، 0۲۱ص  تا )استرآبادی، بی

داند، زیرا تفهیم و تفاهم  در برابر این دو دیدگاه، دیدگاهی اعتدالی وجود دارد که ظواهر قرآن را حجت می

(. 50، ص ۲ ، ج00۱0ه را تأیید کرده است )مظفر، بشری بر اساس ظواهر استوار است و شارع نیز این شیو

است: نخست، حجیت ظواهر مختص آیات محکمات است و  شده مطرحبرای حجیت ظواهر قرآن، اصولی 

کند: با توجه  شود. این گزاره پرسش مهمی را درباره دیدگاه مکتب ادبی معاصر ایجاد می متشابهات را شامل نمی

را تابع قواعد  ها آنداند و  های تمثیلی و نمادین می را دارای جنبهبه اینکه این مکتب، قصص قرآن 

تلقی کردن قصص در زمره متشابهات  منزله بهتوان این رویکرد را  کند، آیا می پردازی ادبی تفسیر می داستان

قرآن پس از احراز عدم وجود قرینه یا مخصص مجاز است. سوم، استخراج احکام  ظاهر بهدانست؟ دوم، عمل 

همچنین (. 51۲، ص 00۱0شرعی از قرآن تنها برای متخصصان علوم قرآنی و قواعد عربی جایز است )مظفر، 

گیری از روایات معتبر تفسیری ضروری است  و بهره ارجاع متشابهات به محکمات، شناخت ناسخ و منسوخ

 .(۲۱۳، ص 0410)معارف، 
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های همراه،  چالش مهمی است. مجاز با قرینهدر بحث حجیت ظواهر، سازگاری معنای مجازی با ظاهر آیات 

، 0 ، ج0410؛ مظفر، ۱0، ص 00۳5)فیض،  کند و بخشی از فهم ظاهری است معنای مقصود گوینده را افاده می

شوند، مگر  که الفاظ بر معانی حقیقی حمل می ددارندیتأکاندیشمندان با پذیرش مجاز در قرآن (. ۲۱ص 

کذب نیست، بلکه  تنها نهاشته باشد. مجاز برخلاف پندار نادرست برخی، آن وجود د برخلافای روشن  قرینه

 (۲۲5-۲۲4 :00۱4استیور، ؛ ۲55 ؛، ص00۱0و صادق است )سعیدی روشن،  بخش معرفتصنعتی ادبی 

قائلان به زبان ترکیبی قرآن، شامل مجاز، استعاره، کنایه و تشبیه، معتقدند که ظواهر قرآن حتی در این صنایع 

 .(05۳، ص 00۱۳فن ممکن است )سبحانی،  برای اهل ها آنازمند تأویل هستند و حجیت دارند، زیرا فهم ادبی نی

شود. فقها با استناد به آیات قصص، قواعد فقهی استخراج  حجیت ظواهر قرآن شامل آیات قصص نیز می

، ص 4 ، ج0415قرطبی، ) (040و یونس )صافات: ( 44عمران:  اند؛ مانند قاعده قرعه از داستان مریم )آل کرده

همچنین داستان دختر شعیب )قصص: (. 05۱، ص ۲ ، ج040۲؛ ابن کثیر، 0۱۲، ص 0 ، ج041۱؛ زمخشری، ۱۱

؛ شاذلی، ۲۱، ص 0۱ ، ج00۳1بر جواز حضور زن در اجتماع با شرط حفظ حیا دلالت دارد )طباطبایی، ( ۲5

 .(۲۱۱۱، ص 5 ، ج04۲5

پذیرد  ای روشن نمی افراطی را جز با قرینه لیتمثت تأکید داشته و علامه طباطبایی بر تفسیر حقیقی آیا

هدف وی را درک ( ۲۱1ایشان در تفسیر درخواست حضرت ابراهیم )بقره: (. 004، ص ۲ ، ج00۳1)طباطبایی، 

کند  داند و این داستان را نمادی از قدرت خداوند در احیای مردگان معرفی می کیفیت احیای مردگان می

های معنایی  مقصود علامه از نماد، تمثیل غیرواقعی نیست، بلکه بیانگر لایه(. 0۱۱، ص ۲ ، ج00۳1)طباطبایی، 

دهد که فهم صحیح قرآن، نیازمند در  . این تحلیل نشان میگرایی تاریخی منافات ندارد تری است که با واقع عمیق

 .محور است گرایانه و هدایت های معنایی کلام در چارچوبی واقع نظر گرفتن صنایع بلاغی و لایه

الله جوادی آملی داستان احیای  دهد. آیت تفاسیر اندیشمندان از قصص قرآن رویکردهای متفاوتی را نشان می

، ص 00۱۱واقعی دانسته و بر نقش نظام علیت در معجزات تأکید دارد )جوادی آملی، ای  مردگان را معجزه

کند )مصباح یزدی،  کننده ایمان معرفی می ای عینی از معاد و تقویت مصباح یزدی نیز این داستان را نمونه(. ۲۳۱

اسرائیل تأکید  جاجت بنی، علامه طباطبایی بر ل(۱0-۱۱اسرائیل )بقره:  در داستان گاو بنی(. 4۲۲، ص 0 ، ج00۱0
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 یپرست گاوالله جوادی آملی هدف این داستان را از میان بردن  و آیت( 0۳۳، ص 0 ، ج00۳1دارد )طباطبایی، 

 (.0۳۱، ص 4 ، ج00۱۳داند )جوادی آملی،  می

)عنکبوت: « الْفُلکِْ فَأنَْجَیْنَاهُ وَمَنْ مَعَهُ فیِ»در تفسیر داستان حضرت نوح )ع(، علامه طباطبایی با استناد به آیه 

، ص 01 ، ج00۳1داند )طباطبایی،  ، این قصه را بیانگر سنت الهی در نجات مؤمنان و مجازات کافران می(05

آموزی برای بشریت معرفی  ای از عدالت و عبرت که محمدهادی معرفت آن را نمونه درحالی (.۲۲1-۲40

 (5۱-4۳ /0ج  :00۱5)معرفت،  .کند می

صداقت  .اند و از خرافات دور هستند های قرآن بر حقایق مستحکم بناشده عتقدند که قصهبرخی پژوهشگران م

های تمثیلی است  در قصه« صداقت موضوعی»های تاریخی و  در داستان« صداقت واقعی»ها شامل  در این قصه

اهدف هدایت و (؛ بنابراین، قرآن همواره ب۳۱ :0۳۱4کنند )تهامی،  که مفاهیم را با زبان تمثیلی منتقل می

 .های تاریخی و تمثیلی ارائه داده است آموزی، حقایق را در قالب قصه عبرت

صورت علمی و هنری ارائه دهد، بدون آنکه به خیال  تواند حقیقت را به سید قطب معتقد است که هنر می

 :0405)شاذلی،  .د داردگرا در انتقال مفاهیم تأکی های واقع غیرواقعی تبدیل شود. او بر استفاده قرآن از تمثیل

۲55-۲5۳) 

را در استنباط احکام فقهی کاهش داده و  ها آنعدم پذیرش حجیت ظواهر قرآن و تلقی تمثیلی قصص، اعتبار 

ضابطه  گرایی بی انگاری افراطی به تأویل های ادبی و مجازی کند. غلبه جنبه به ابزاری صرفاً آموزشی تبدیل می

، 00۱0گردد )سعیدی روشن،  بر آیات و تضعیف حجیت قرآن می مراد ریغی انجامد که موجب تحمیل معان می

های  تمرکز صرف بر جنبه(. 05۳، ص 00۱۳؛ سبحانی تبریزی، 0۲۱، ص ۱ ، ج00۱0؛ مکارم شیرازی، ۲55ص 

گرایی  و نسبیت( ۱15، ص 4 ، ج00۱۲انجامد )طبرسی،  از معارف، احکام و تاریخ آن می غفلت بهادبی قرآن، 

رو،  ازاین(. 0۱-0۱، ص 00۳4انجامد )بابایی،  های شخصی و تفسیرهای غیرمعیار از آیات می ه برداشتمعنا ب

 .های الهی ضروری است حفظ حجیت ظواهر قرآن برای فهم دقیق آموزه

 های قرآن کاهش اعتبار تاریخی قصه-3-2
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تواند اعتبار  ادبی جدید، میهای  های قرآنی با سبک قصص قرآن به معنای بازنویسی داستان یانگار اسطوره

را کاهش دهد. اگر قصص قرآن صرفاً محصول قریحه ادبی یا برگرفته از فرهنگ زمانه تلقی  ها آنتاریخی 

الله از پیشگامان این دیدگاه، معتقدند  مخدوش خواهد شد. امین خولی و خلف ها آننمایی عینی  شوند، واقع

کند و هدف آن گزارش تاریخ صرف نیست، بلکه  ادبی بیان می صورت هنری و های تاریخی را به قرآن روایت

 .(۲۲۱، ص 00۳5خطیب، ؛ ۲1، ص 0۳۳۳الله،  خلفبوده است ) مدنظرتأثیرگذاری هنری و هدایتی 

بر این باورند که ( ۲5۱، ص 04۲5و سید قطب )شاذلی، ( 0۱5، ص ۱ ، ج00۳1علامه طباطبایی )طباطبایی، 

های خیالی دانست. شهید مطهری نیز تأکید  توان آن را دارای داستان است و نمیقرآن کتابی نفوذناپذیر و حق 

، نه برگرفته از شده نازلهای غیبی آن از طریق وحی  کند که تمام قصص قرآن عین واقعیت هستند و گزارش می

اسرائیل  قرآن حاوی اطلاعاتی درباره اقوام نابودشده عرب و بنی(. 0۳1، ص 00۱5تورات و انجیل )مطهری، 

آموز استخراج کرد.  های عبرت توان قوانین کلی و درس شود. از تاریخ می است که در تورات کنونی یافت نمی

دهنده بینش اعراب آن دوره به تاریخ و هستی است که آن را سرشار  در اشعار عصر جاهلی، بازتاب« دهر»واژه 

 .(۲۱1، ص 0۳۱0پنداشتند )ضیف،  از نقصان و یأس می

برای  ها آنورزد و از  نقل قصص تأکید می یهدفمندگری، بر  های دهری ا نفی جبر تاریخی و اندیشهقرآن ب

گیرد. قصص پیامبران و اقوام گذشته، ابزارهایی برای آموزش و هدایت اخلاقی  های جاهلی بهره می ابطال افسانه

ع( صبر، ایمان و تقوا را در برابر داستان یوسف )(. ۱۳، ص 00 ، ج00۳1و تربیتی مخاطبان هستند )طباطبایی، 

های الهی را پایدار معرفی  دهد. این قصص ضمن تصدیق کتب آسمانی پیشین، پیام ها الگو قرار می سختی

هایی ارزشمند از  های جاهلی، درس ها، ضمن ابطال افسانه بدین ترتیب، قرآن با این داستان )همان( کنند. می

 .دهد رائه میاخلاق، ایمان و تقوا به مخاطبان ا

وَ انَِّ »فرمایند:  ورزد. ایشان می از تاریخ گذشتگان تأکید می یریعبرت گالبلاغه بر ضرورت  امام علی )ع( در نهج

 واعْتَبِروا بمَِا قَدْ رَأَیْتُمْ مِنْ مَصَارِعِ الْقُرُونِ»ای دیگر:  ؛ و در خطبه(0۱۲)خطبه « لکَُمْ فِی القُرُونِ السَّالِفَةِ لَعِبرَْةٌ

این بیانات (. 0۱0)خطبه « قَبْلکَُمْ، قَدْ تَزَایَلتَْ أَوْصَالُهُمْ، وَزَالتَْ أَبْصَارهُُمْ وَأَسمَْاعُهمُْ، وَذهَبََ شَرفَُهُمْ وَعِزُّهُم

های آینده ایفا  عنوان حقیقتی اصیل و معتبر، نقش اساسی در هدایت و آموزش نسل گویای آن است که تاریخ به

 .کند می
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ها  گیرد که این قصه های قرآن و شواهد دیگر، نتیجه می با استناد به برخی تعبیرهای ادبی در داستان الله خلف

او برای تبیین این دیدگاه به آیاتی چون آیه (. ۲4۱-۲۲۳و  055، ۱0: 0۳۳۳الله،  ادبی هستند نه تاریخی )خلف

آلود اشاره دارد.  ای گل ه غروب خورشید در چشمهکه ب« تَغْرُبُ فىِ عَیْنٍ حمَِئةٍَ»کند:  سوره کهف استناد می ۱۱

عنوان یک واقعه  تواند به گیرد که این آیه نمی الله نتیجه می علمی، این امر ممکن نیست؛ بنابراین خلف ازنظر

چالش این سخن آن است که آیه شریفه در مقام بیان (. 0۱۱-0۱۱: 0۳۳۳الله،  تاریخی تلقی شود )خلف

کند که از منظر او  رشید نیست، بلکه گزارش مشاهدات عینی ذوالقرنین را بازگو میچگونگی غروب حقیقی خو

؛ این توصیف بر اساس ظاهر بیننده است و ربطی به واقعیت رفت یفرومآلود  ای گرم و گل خورشید در چشمه

 .نجومی ندارد

ی قرآن ادبی هستند و از ها الله معتقد است نباید از قرآن انتظار نقل تاریخ داشت. به باور وی، قصه خلف

گیرند تا اهداف تربیتی و هدایتی خود را بیان کنند؛ بنابراین، ناسازگاری  ای بهره می های تمثیلی و اسطوره داستان

کند، زیرا هدف قرآن نقل تاریخ نیست  های قرآن با وقایع تاریخی ایرادی بر قرآن وارد نمی برخی قصه

 .(۲1۳-۲1۱: 0۳۳۳الله،  )خلف

توانند هم ادبی و هم تاریخی باشند.  های قرآن می ل، دیدگاه رایج میان مفسران مسلمان آن است که قصهدر مقاب

ها  قرآن کریم کتاب دین است و هدف اصلی آن نقل تاریخ صرف نیست، اما این به معنای غیرواقعی بودن قصه

ند برای نیل به این مقاصد از آموزی است و خداو های قرآن، هدایت، تربیت، موعظه و عبرت . هدف قصهستین

دهنده ادبی  آلود، نشان های واقعی استفاده کرده است. تعابیر ادبی مانند تعبیر غروب خورشید در چشمه گل قصه

-های قرآن را ادبی توان قصه ؛ بنابراین میها آنهای قرآن است، نه غیرواقعی بودن محتوای  بودن زبان قصه

زند، زیرا  های تاریخی رایج، به اعتبار قرآن لطمه نمی زگاری با برخی گزارشتاریخی دانست. بدین ترتیب، ناسا

 .(54۱: 00۱5اعتبار قصص قرآن مستند به وحی الهی است نه تطابق با منابع تاریخی بشری )معرفت، 

 انکار معجزات انبیاء -2-4

بیاء و نسبت آن با برانگیزترین موضوعات در تفسیر معاصر، چگونگی تلقی از معجزات ان یکی از چالش

البته نه ادعای همه اجزای قصه و نه همه  -های قرآن  باورپذیری قصص قرآنی است. ادعای تمثیلی بودن قصه
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وجود نداشته باشد، با پذیرش  ها آنبه این معنا که واقعیتی ورای  -اند  ها، چنانکه برخی مدعی شده قصه

توان حوادث و رویدادهای  ش اساسی آن است که چگونه میگیرد. پرس معجزات انبیاء در تناقض آشکار قرار می

معتقد بود که  حال نیدرع                    ً                      قصص بازگو کرده، صرفا  نمادین تلقی کرد، اما  اتیدرآزندگی انبیاء را که خداوند 

   ً                                                                                               مثلا  موسی )ع( برای اثبات نبوت خویش عصای خود را به اژدها تبدیل نمود، یا عیسی )ع( کور مادرزاد را شفا 

و  داده رخ درگذشتهرا وقایعی حقیقی بدانیم که  ها آنتحقق این معجزات تنها زمانی باورپذیر است که بخشید؟ 

 .اند امتی در برابر آن خاضع شده

رشید رضا اگرچه در مواردی به تفسیر تمثیلی روی آورده، اما منکر معجزات نشده است. وی داستان چهار مرغ 

؛ بدین معنا که هدف آن حضرت درک کیفیت احیای مردگان بوده، نه کند حضرت ابراهیم را تمثیلی تفسیر می

حال، معجزه شکافتن دریا توسط موسی )ع(  بااین(. 5۱-55، ص 0 ، جق 0404مشاهده فعل احیا )رشید رضا، 

او کوشیده است ضمن حفظ باور به معجزات، از (. ۲0۱، ص 00 پذیرد )همان، ج را برای اثبات رسالت او می

 .لی در مواردی که متن قرآن گشودگی معنایی دارد بهره گیردتفسیر تمثی

توانند برخلاف قوانین طبیعت باشند، زیرا طبیعت تجلی  در مقابل، سید احمدخان هندی معتقد بود معجزات نمی

کرد  دانست و امکان وقوع معجزه را انکار می سنن الهی است. او خدا را صانع طبیعت با قوانینی تغییرناپذیر می

شکافته شدن دریا را به پدیده جزر و مد نسبت داد و جاری شدن آب از (. ۲۱، ص 0 ، جق 000۲هندی، )

ولادت عیسی )ع( بدون پدر و (. 0۱، ص 0 های زیرزمینی تفسیر کرد )همان، ج عصای موسی را به یافتن چشمه

اگرچه کوشیده است فهمی  این دیدگاه(. ۲0-۲1، ص ۲ سخن گفتن او در گهواره را نیز انکار نمود )همان، ج

 .نادیده گرفتن نصوص قرآنی با نقدهای جدی مواجه است به جهتسازگار با علم جدید ارائه دهد، 

کند. از دیدگاه ایشان،  تبیین می« علل خفیه»الله جوادی آملی در تبیینی متفاوت، مسئله معجزات را بر مبنای  آیت

های  ب و عواملی که در طبیعت وجود دارند اما برای انساناسبا -پیامبران به دلیل دسترسی به علل خفیه 

العاده هستند. معجزاتی چون ناقه صالح و طوفان نوح،  قادر به انجام کارهای خارق -اند  معمولی ناشناخته

باشند  پایان خداوند و امکانات نهفته در جهان هستی می دهنده قدرت بی هایی از این امورند که نشان نمونه
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گیری از قوانین  بر این اساس، معجزات نه نقض قوانین طبیعت، بلکه بهره(. ۳0، ص 0 ، ج00۱۱ملی، )جوادی آ

 .نیست دسترس قابلتری هستند که برای انسان عادی  تر و علل پنهان عمیق

دهد که رشید رضا ضمن حفظ باور به معجزات، از ظرفیت تفسیر  بررسی آرای این سه اندیشمند نشان می

وارد خاص بهره گرفته است. سید احمدخان با تأکید بر تغییرناپذیری قوانین طبیعت، به انکار تمثیلی در م

الله جوادی آملی با طرح نظریه  معجزات روی آورده که با ظواهر نصوص قرآنی در تعارض جدی است. آیت

معجزات را  قع بودنوادهد که ضمن سازگاری با نظام علیت،  ، تبیینی عقلانی از معجزات ارائه می«علل خفیه»

 .کند نیز حفظ می

 تأویل گرایی افراطی -2-5

های مفسران اجتماعی و نواندیشان دینی  های قرآن در مکتب ادبی معاصر، از دیدگاه نظریه تمثیلی بودن قصه

فرا تأثیر پذیرفته است. علی شریعتی با رویکردی تأویلی و فلسفی، بسیاری از قصص قرآنی را نمادین و 

کند. او داستان هابیل و قابیل را نمادی از نبرد دیرپای خیر و شر در تاریخ بشریت تفسیر کرده  لقی میت یخیتار

داند که بیانگر ماهیت دوگانه انسان است. شریعتی آیات آفرینش  و خلقت آدم را ترکیبی از ماده و روح الهی می

توصیفی و وجودانگارانه بررسی نموده است  را با نگاهی ها آنرا فاقد زبان اخباری و واقعی ارزیابی کرده و 

به باور وی، این آیات نه در پی بیان چگونگی تاریخی خلقت، بلکه در مقام (. ۱11، ص ۲۱ ، ج00۱۳)شریعتی، 

 باشند ترسیم ماهیت وجودی انسان و جایگاه او در نظام هستی می

-5۲، ص 00۱0داند )شریعتی،  نایی میشریعتی در تحلیل داستان آدم )ع(، درخت ممنوعه را نماد آگاهی و بی

قرآن  که یدرحال .(00۳-00۱قرآن بر پوشش آدم و حوا پیش از خوردن میوه تأکید دارد )طه:  آنکه حال، (50

کند پیش از خوردن میوه، عورت آدم و حوا پوشیده بود و شیطان قصد برملا کردن آن  بیان می صراحت به

کند. تأکید بر زبان  هایی درباره مبانی تأویل وی ایجاد می لاف، پرسشاین اخت(. 00۳-00۱پوشش را داشت )طه: 

های قرآنی بینجامد. رمزگشایی مطلق از آیات بدون اتکا به منابع معتبر، به  واقعیت یریگ دهینادرمز نباید به 

ی از گیر دیدگاه شریعتی با بهره .(505، ص ۲ ، ج00۳۱اسعدی و دیگران، ) انجامد های نادرست می برداشت

مکاتب بشری، از چارچوب علمی تفسیر فاصله گرفته است؛ مثلاً قرآن هرگز هابیل را دامدار و قابیل را فئودال 

 .گرایی افراطی است های تأویل های مفهومی، از آسیب این تحمیل(. 50۱کند )همان، ص  معرفی نمی
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های اخلاقی  قرآن را تمثیلی و حامل پیام های سروش زبان دین را رازآلود و نمادین دانسته و بسیاری از داستان

و داستان خضر و موسی  وی خلقت آدم را رؤیایی و فراتر از تاریخ(. 0۲۱، ص 00۱0کند )سروش،  معرفی می

این دیدگاه ریشه در هرمنوتیک (. 00، ص 00۱0داند )سروش،  می ییایشبه رؤهای  ای با بصیرت را اسطوره

 دهد های تاریخی به قلمرو نمادها ارتقا می ایتفلسفی دارد و قصص قرآنی را از رو

توانند ابزاری برای انتقال پیام باشند؟ نمادها در قرآن  برای ارزیابی این دیدگاه، باید پرسید آیا رمز و نماد می

و این هدف از طریق بیانی روشن ( 0۱5معرفی کرده )بقره: « هدایت بشر»، اما قرآن هدف خود را اند کاررفته به

بودن تمام یک داستان، با صراحت قرآن در بیان وقایع زندگی « یخیفرا تار»و « رؤیایی»یابد. ادعای  میتحقق 

 .پیامبران سازگاری ندارد

 شده  نازلپرسش دیگر آن است که آیا مطالب قرآن برای عرب عصر نزول مبهم بود؟ قرآن به زبان عربی مبین 

بوده است. آیات قرآن در مقام تحدی، عرب  فهم قابلین و خطابات آن برای مخاطبان نخست( 0۳5)شعراء: 

، 00۱۱کند که گواه وضوح زبان قرآن است )جوادی آملی،  ای همانند آن دعوت می جاهلی را به آوردن سوره

که با نظریه ( 0۳۲افزون بر این، پیامبر اسلام از زبانی واضح و هشداردهنده بهره گرفته )شعراء: (. ۱۱ص 

هایی رؤیایی و فاقد واقعیت تاریخی  های قرآن صرفاً تمثیل در تضاد است. اگر داستان رؤیایی بودن قصص

 .شود تضعیف می( 000ها )یوسف:  آموزی آن باشند، کارکرد عبرت

و پیامبر آنچه را دیده، بدون مجاز و کنایه گزارش کرده است. وی  داده رخسروش معتقد است وحی در رؤیا 

اگرچه (. ۳5، ص 00۳۱کند )سروش،  کرارها، نظم پریشان و گسست آیات اشاره میبرای اثبات این نظریه به ت

شود،  که به ماهیت وحی مربوط می رو ازآنارتباط مستقیمی با بحث تمثیل و نماد ندارد،  یانگار ایرؤموضوع 

مینان از دریافت است. در نقد این دیدگاه، اگر وحی صرفاً رؤیایی باشد، ارتباط مردم با خداوند و اط یبررس قابل

پیام الهی چگونه ممکن خواهد بود؟ قرآن هرگز خود را روایت رؤیا معرفی نکرده است. در قضیه قربانی 

، اما اگر کل قرآن نیز رؤیای پیامبر (015اسماعیل، خداوند ابراهیم را به دلیل تحقق رؤیا ستوده است )صافات: 

سروش بر لزوم تعبیر رؤیاها از (. 00، ص 00۳4، فرد یهرمانقشد ) صراحت بیان می بایست به بود، این مسئله می

شوند  صریح و غیرصریح تقسیم می دودسته، اما رؤیاها به (00۱، ص 00۳۱طریق عرفا تأکید دارد )سروش، 
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)ربانی  .اگر حقیقت رؤیا بدون دخالت ذهنی ثبت شود، نیازی به تعبیر ندارد(. ۱1، ص 00 ، ج00۳1)طباطبایی، 

 .(۲11، ص 00۳0گلپایگانی، 

این دیدگاه حجم بزرگی از مجاز و کنایه را  که یدرحالداند،  می ییگرا ریتعبسروش تنها راه فهم متون رؤیایی را 

فرضیه رؤیای رسولانه با شواهد تاریخی و روایی (. 4۳، ص 00۳۱کند )صادقی و دیگران،  از قرآن حذف می

، یانگار ایرؤنظریه (. 51اند )همان، ص  داری گزارش کردهناسازگار است، زیرا روایات معتبر، وحی را در بی

بشری تغییر کرده و احتمال  بافهمداند و معتقد است وحی در انتقال متناسب  دین را در مرحله ابلاغ بشری می

دین  یساز یعرفو  شدن یعصراین رویکرد به . (004، ص 00۱0، زند یشجاعخطا در آن وجود دارد )

های قرآنی  بر اساس این نظریه، شخصیت(. 4۳، ص 00۱۱؛ فصیحی، 000، ص 00۱0انجامد )عباسی،  می

در (. ۱۱، ص 0410یابد )معارف و دیگران،  واقعیت عینی ندارند و وحی به تصورات ذهنی پیامبر تقلیل می

اند د مستقل از تجربه شخصی پیامبر میمقابل، قرآن بر خطاناپذیری وحی تأکید دارد و الفاظ آن را وحیانی و 

 .(۲04-۲00، ص 00۱۳آبادی،  )حسینی اسحاق

انجامد  سروش وحی را الهام درونی و حاصل تجربه دینی پیامبر دانسته که به بشری بودن الفاظ قرآن می

این دیدگاه وحی را از ارتباط مستقیم و لفظی خدا با پیامبر خارج کرده و  .(5۱، ص 0410)معارف و دیگران، 

تعبیر کرده است « وحی نفسی»الله سبحانی این نظریه را  کاهد. آیت فرو می های شخصی به قلمرو تجربه

کند که هیچ سند  آرمین نیز با نقد تاریخی تأکید می(. 0۲/0۲/۱۱)سبحانی، نقد سروش، روزنامه جام جم، 

های نامه یا مجموعه رؤیا دهد امامان، صحابه یا مخاطبان اولیه قرآن، این کتاب را خواب معتبری نشان نمی

و بشری بودن الفاظ قرآن را  یانگار ایرؤاین شواهد، نظریه (. 01، ص 00۳۲شخصی تلقی کرده باشند )آرمین، 

 .سازد با چالش جدی مواجه می

های تاریخی، ابزارهای ادبی و تربیتی  های قرآن ضمن برخورداری از جنبه دهد قصه پژوهش حاضر نشان می

بر فهم متن  ها آننیست، اما تحلیل تاریخی و تمثیلی  مدنظرمطلق تمثیل برای انتقال مفاهیم الهی هستند. نفی 

ای انجامیده، اما در  های تازه مقدس تأثیر دارد. تأکید مکتب ادبی معاصر بر بلاغت قرآن، هرچند به کشف لایه

گاه تردید ایجاد کرده است. این دید ها آنمواردی به تمثیلی دانستن قصص انجامیده که در صحت تاریخی 
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پیامدهایی چون نفی حجیت ظواهر، نمادانگاری رویدادها، انکار معجزات، کاهش اعتبار تاریخی قرآن و 

 .گرایی افراطی داشته است تأویل

اند؛ نمادانگاری رویدادهای قرآن، حجیت ظواهر را تحت تأثیر قرار داده و با انکار وقوع  پیامدهای یادشده مرتبط

دهد خروج از ظواهر آیات و قواعد لغوی به  شود. علامه طباطبایی هشدار می می ساز تفسیر به رأی قصص، زمینه

رو، تأویل قصص قرآن، در عین پایبندی به  زاینا(. 4۲، ص 0 ، ج00۳1انجامد )طباطبایی،  تفسیر به رأی می

 .شده تفسیری صورت پذیرد ها، باید در چارچوب ضوابط پذیرفته ظواهر آیات و اصالت تاریخی آن

 یجنتا

های تاریخی، ابزارهای ادبی و تربیتی مؤثری برای انتقال مفاهیم  های قرآن ضمن برخورداری از جنبه قصه .1

بر فهم متن مقدس تأثیر مستقیم  ها آننیست، اما تحلیل تاریخی و تمثیلی  مدنظرالهی هستند. نفی مطلق تمثیل 

 .دارد

ای از معانی انجامیده، اما در مواردی  های تازه کشف لایهتأکید مکتب ادبی معاصر بر بلاغت قرآن، هرچند به  .۲

 .تردید ایجاد کرده است ها آنای دانستن قصص انجامیده که در صحت تاریخی  به تمثیلی یا اسطوره

انگاری قصص قرآن پیامدهایی چون نفی حجیت ظواهر، نمادانگاری رویدادها، انکار معجزات،  دیدگاه تمثیل .0

گرایی افراطی به دنبال داشته است. این پیامدها ارتباطی تنگاتنگ با یکدیگر  ی قرآن و تأویلکاهش اعتبار تاریخ

دارند؛ نمادانگاری رویدادهای قرآن، حجیت ظواهر را تحت تأثیر قرار داده و با انکار وقوع عینی قصص، 

 .شود ساز تفسیر به رأی می زمینه

انجامد  هر آیات و قواعد لغوی، به تفسیر به رأی میدهد که خروج از ظوا علامه طباطبایی هشدار می .4

های قرآن، توأم با حفظ ظواهر و اصالت تاریخی، تنها  رو، تأویل داستان ازاین (.4۲، ص 0 ، ج00۳1)طباطبایی، 

 .یابد در چارچوب ضوابط تفسیری اعتبار می
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https://www.cgie.org.ir/fa/news/5545


Vol: 10, No: 1, Spring 2026                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 0415سال دهم، شماره اول، بهار                                                              مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    
 

28 
 

و فرهنگی شط، موسسه  بنیاد خیریه :تهران .المعارف تشیع دایره .(ش 00۱۲) .نیبهاءالدخرمشاهی،  .0۳

 .المعارف تشیع دایره

 .دار المعرفه: بیروت .القصص القرآنی فی مفهومه و منطوقه .(ق 00۳5). خطیب، عبدالکریم .۲1

 لندن: وتعلیق، خلیل عبدالکریم، شرح .الفن القصصی فی القرآن الکریم .(م 0۳۳۳) ،محمد احمدخلف الله،  .۲0

 .تشار العربیالانمؤسسه للنشر،  سینا

 .زائد: قم .شناسی یوح .(ش 00۳0) .ربانی گلپایگانی، علی .۲۲

 .پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامیفلسفه دین،  . (ش 00۳0) .اکبر رشاد، علی .۲0

 .، بیروت: دار المعرفةتفسیر القرآن الحکیم الشهیر به تفسیر المنار (،ق 0404) محمد،رشید رضا،  .۲4

 .نشر سخن .آشنایی نقد ادبی .(ش 00۳۲) کوب، عبدالحسین زرین .۲5

شاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فى وجوه کال .(ق 041۱) .عمرزمخشرى، محمود بن  .۲۱

  .  ، بیروت: دار الکتاب العربی ، مصحح: حسین احمد، مصطفى التأویل

 شی امام خمینی.موزشی و پژوهقم، مرکز انتشارات موسسه آ .دین و قرآن زبان (. 00۱5. )ساجدی، ابوالفضل .۲۱

معرفت  ،«رؤیا انگاری وحی؛ نقدی بر آراء دکتر سروش» .(ش 00۳4) .حامد ی،ساجدی، ابوالفضل، ساجد .۲۱

 .54-00، صص اول ، سال ششم، شمارهکلامی

 .قم: موسسه تعلیماتی و تحقیقاتی امام صادق )ع( ،الموجز فی اصول الفقه(، ش 00۱۳) .جعفرسبحانی تبریزی،  .۲۳

 ۱۱ /0۲/ 0۲ .روزنامه جام جم «.نقد سروش» .سبحانی .01

 .تهران: صراط. بسط تجربه نبوی (.ش 00۱0) .عبدالکریم ،سروش .00

 .نشر سقراط :کایآمر .ام محمد رؤیای محمدکل (،ش 00۳۱). عبدالکریم ،سروش .0۲

 BBC ،«رسولانه؛ زهی کرشمه خوابی که به ز بیداری ست یاهایرؤ» (،ش ۱/0/00۳5). عبدالکریم ،سروش .00

 News فارسی. 

تهران: پژوهشگاه فرهنگ و  .شناسی فهم آن تحلیل زبان قرآن و روش (.ش 00۱0) .محمدباقر ،سعیدی روشن .04

 .اندیشه اسلامی

 .دار ابن الکثیر :دمشق .لاتقان فی علوم القرآنا (.ق 040۱) .الدین سیوطی، جلال .05

 .دار الشروق :، بیروتالفنّى فى القرآن التّصویر .(ق 0405) .شاذلى، سید بن قطب بن ابراهیم .0۱

 .دار الـشروق :بیروت .فی ظلال القرآن . (ق 04۲5) .شاذلى، سید بن قطب بن ابراهیم .0۱

 .تهران: انتشارات باز.  یحیو مس یشدن در تجربه اسلام یعرف .(00۱0) .رضایعل ،زند یشجاع .0۱

 .چاپخش :تهران. روش شناخت اسلام :مجموعه آثار .(ش 00۱۳) .لیشریعتی مزینانی، ع .0۳

 .تهران: سایه .های دکتر علی شریعتی از آیات قرآن مجید برداشت .(ش 00۱0) .لیینانی، عشریعتی مز .41



Vol: 10, No: 1, Spring 2026                                Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 0415سال دهم، شماره اول، بهار                                                              مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    
 

29 
 

موسسه بنیاد فرهنگی دکتر علی شریعتی  : الهام،تهران .فلسفه خلقت انسان .(ش 00۱۳) .لیشریعتی مزینانی، ع .40

 .مزینانی

 .تهران: دانشگاه تهران .نهضت اتحاد و تقریب دار هیطلا . )بی تا(.الدین جمالصاحبی، محمدجواد، حسینی،  .4۲

قد بررسی و ن :وحی و رؤیا» .(ش 00۳۱) .صادقی، هادی، حبیبی سی ســرا، مرتضی، علیمردی محمدمهدی .40

 .004-۳0، صص 00 ش آیین حکمت، سال نهم،، «تئوری رؤیای رسولانِ

 .دارالمعارف: قاهره .العصر الاسلامی .(ق 0۳۱0) .ضیف، شوقی .44

 .للمطبوعات یالا علمموسسه  :بیروت .المیزان فی تفسیر القرآن .(ق 00۳1) .نیمحمدحسطباطبایی،  .45

 .نشر ناصرخسرو :تهران .القرآنفی تفسیر  البیان مجمع .(ق 00۱۲) .طبرسی، فضل بن حسن .4۱

 .النهر للنشر والتوزیعقاهره:  .فی الشعر الجاهلی .(م 0۳۲۱) .حسین ،طه .4۱

-01۱، صص 01، شماره اندیشه سروش ،«نواندیشی دینی ما عصر و احیاگری» (.ش 00۱1) .الله عباســی، ولی .4۱

001. 

 .ؤسسه اسماعیلیانقم: م .تفسـیر نور الثقلین (،ق 00۱0) .ی حویزی، علی ابن جمعهسعرو .4۳

، فصلنامه علوم سیاسی، «روشــنفکران دینی و عرفی شدن در سپهر دین»(، ش 00۱۱) .الله فصیحی، امان .51

 .5۱-00صص  .0۱ ش .دانشگاه باقرالعلوم

چاپ و  موسسه تهران: ،مشتمل بر: بخشی از مسائل آن دو علم فقه و اصول یمباد(، ش 00۳5) .رضایعل ض،یف .50

 .انتشارات دانشگاه

 .ناصرخسرو تهران: .الجامع لأحکام القرآن .(ش 00۱4) .احمدقرطبى، محمد بن  .5۲

 صص ،۱5 شماره .قبسات، «جواز گذر از تفسیر به تعبیر؛ جواز یا عدم» .(ش 00۳4) .محمدتقی ،قهرمانی فرد .50

۱-۲۲. 

 .الملل شرکت چاپ و نشر بین تهران: .معاد در قرآن، آموزش عقاید (،ش 00۱0) .محمدتقیمصباح یزدی،  .54

 موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(.قم:  .شناسی انسان(، ش 00۳1) .محمدتقیمصباح یزدی،  .55

 .صدراتهران: . متعلیم و تربیت در اسلا (،ش 00۱5) .مرتضی، مطهری .5۱

 .صدرا :ر، تهرانثامجموعه آ(، ش 00۱۱)  .5۱

: دفتر انتشارات قم رحمتی نیلچی اراکی، الله رحمت خیش محقق: .اصول الفقه .(ش 00۱0) .محمدرضامظفر،  .5۱

 اسلامی.

ز، تحریف قرآنی )وحی، اعجاعلوم  (.ش 0410) .، محمدعلیراد مهدوی ؛الله فتح ،نجارزادگان ؛معارف، مجید .5۳

 .انتشارات سمت :تهران .ناپذیری(

https://www.gisoom.com/search/book/nasher-4485/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%D8%A8%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%AF-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C-%D8%AF%DA%A9%D8%AA%D8%B1-%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%DB%8C-%D9%85%D8%B2%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-4485/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%D8%A8%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%AF-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C-%D8%AF%DA%A9%D8%AA%D8%B1-%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%DB%8C-%D9%85%D8%B2%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-4485/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%D8%A8%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%AF-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C-%D8%AF%DA%A9%D8%AA%D8%B1-%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%DB%8C-%D9%85%D8%B2%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/book/11237162/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D9%81%D9%82%D9%87-%D9%88-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%85%D8%B4%D8%AA%D9%85%D9%84-%D8%A8%D8%B1-%D8%A8%D8%AE%D8%B4%DB%8C-%D8%A7%D8%B2-%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A2%D9%86-%D8%AF%D9%88-%D8%B9%D9%84%D9%85/
https://www.gisoom.com/search/book/author-106292/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%81%D8%AA%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B1%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%86/
https://www.gisoom.com/search/book/author-279011/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C-%D8%B1%D8%A7%D8%AF/
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 یابی راهقرآنی؛ بررسی و نقد نظریه  یها داستانجایگاه تمثیل و نماد در »(، 00۳۱) ، مجید؛ تقویان، فاطمه،معارف .۱1

 .0۱0-05۱ص ، ۲4ـ شماره  قرآن و حدیث پژوهشنامه ،«خیال در آن

 .سلامیةالامشهد: الجامعة الرضویة للعلوم  .لقشیبالتفسیرو المفسرون فی ثوبه ا (،تا یب) .یمحمدهادمعرفت،  .۱0

 :قم،  دیگران و یباش میحکحسن  :مترجمان .نقد شبهات پیرامون قرآن کریم .(ش 00۱5) .یمعرفت، محمدهاد .۱۲

 .التمهید فرهنگی انتشاراتی موسسه

 .التمهید تیفرهنگی انتشارا موسسه :قم .و ردود حول القرآن الکریم شبهات .(ق 04۲0) .یمعرفت، محمدهاد .۱0

 .دارالکتب الاسلامیه .نمونه ریتفس .(ش 00۱0) .ناصرمکارم شیرازی و دیگران،  .۱4

سی  بی سایت بی .«تاملی در نظریه رؤیاهای رسولانه عبدالکریم سروش» .(ش ۱/4/00۳5) .نساجی، مهدی .۱5

 .فارسی

تقی فخر داعی گیلانی، محمد: ترجمه .تفسیر القرآن و هو الهدی و الفرقان (.ش 000۲) .احمدخانهندی، سید  .۱۱

 .تهران: شرکت تضامنی محمدحسن علمی و دیگران

 

 

 


