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Introduction 

The concept of time is one of the fundamental categories in human thought and has been approached 

from philosophical, theological, and scientific perspectives. In the Qur’an, however, time is not 

represented through a single lexical equivalent corresponding directly to the abstract concept of 

 

1  A.Zakizadeh@ihcs.ac.ir  

2  islamitanha12@gmail.com 
3  Yass.taheri@gmail.com 

AliReza Zakizadeh Renani1
 

 

Assistant Professor , Institute for Humanities 

and Cultural Studies  (IHCS) , Tehran, Iran,  

(Corresponding Author) 

 2 Ali Asghar Eslami Tanha 

 

Assistant Professor of Cultural and 

Communication Studies, Baqir al-Olum 

University, Qom , Iran 

 3 Sadiqeh Taheri 

 

PhD student in Comparative Exegesis, 

Fatimah Al-Zahra Seminary, Isfahan, Iran  

0000-0002-4875-0754
https://orcid.org/0009-0007-4212-2216
0000-0001-8804-3803


Vol: 10, No: 2, Summer 2026                                 Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 1405سال دهم، شماره دوم، تابستان       مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی                                                         فصلنامه علمی

 

82 

 

“time.” Rather, it is articulated through a network of related lexical items, each of which conveys 

particular semantic dimensions. The present study seeks to provide a comprehensive conceptual 

framework for understanding the nature and significance of time from a Qur’anic perspective by 

examining the semantic relations among the principal Qur’anic terms associated with temporality. 

 

Materials & Methods 

This study adopts a descriptive-analytical approach and employs Qur’anic semantic analysis 

informed by Toshihiko Izutsu’s semantic methodology. The primary data consist of Qur’anic verses 

containing key temporal concepts and their corresponding interpretations in authoritative classical 

and contemporary Qur’anic commentaries. The collected data were analyzed and categorized 

according to two criteria: generality, referring to broader temporal concepts such as this world 

(dunyā), the hereafter (ākhira), the past, present, and future; and specificity, referring to more 

particular temporal terms such as yawm (day), shahr (month), sana (year), and dahr (age/eternity). 

Through an examination of the semantic relations and contextual functions of these terms, the study 

reconstructs the conceptual structure underlying the Qur’anic understanding of time. 

 

Discussion & Results 

The findings indicate that the Qur’an presents time not merely as a quantitative measure or as a 

container (maẓrūf) within which events occur, but also as a qualitative, independent, and substantive 

reality. The coexistence of the relative and the real dimensions of time suggests that temporality in 

the Qur’anic worldview is not merely determined by the events or entities contained within it; 

rather, time itself may exert an influence upon its contents and their modes of existence. 

Furthermore, the Qur’anic conception of time cannot be reduced to a purely linear sequence of 

events. The analysis suggests that the Qur’an establishes meaningful relations among the past, 

present, and future, with the present functioning as a temporal locus in which the significance of 

past and future is interconnected. Thus, Qur’anic temporality encompasses both quantitative and 

qualitative dimensions and extends beyond a simple chronological succession toward a more 

dynamic and multidimensional conception of temporal existence. 

 

Conclusion 

The study concludes that the Qur’anic conception of time constitutes a multidimensional semantic 

and conceptual system in which time is simultaneously related to events, human existence, divine 

action, and the transformation of temporal states. The distinction between general and specific 

temporal vocabulary reveals that the Qur’an employs a rich lexical network rather than a single 

term to articulate its understanding of temporality. This semantic network demonstrates that time, 

from the Qur’anic perspective, possesses both relative and real dimensions and cannot be 

adequately understood merely as a quantitative or linear phenomenon. Accordingly, a semantic 

analysis of Qur’anic temporal vocabulary, particularly within an Izutsian framework, provides a 

basis for a deeper understanding of the Qur’anic worldview concerning time. 
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 1405/ 5/ 14پذیرش: 

 

 

 مقاله پژوهشی 

 

 تحلیل مفهوم زمان در قرآن با رویکرد معناشناختی ایزوتسو

 

  4زاده رنانیعلیرضا زکی
 ،تهرانپژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی ، مطالعات قرآنی  پژوهشکده استادیار

 مسئول( سندهی)نو ایران

 رانی، امطالعات فرهنگی و ارتباطات دانشگاه باقر العلوم قم اریاستاد  5تنها اسلامی اصغر علی

 ایران   ،اصفهان ،تفسیر تطبیقی حوزه علمیه فاطمه الزهرا )س( 4طلبه سطح  6صدیقه طاهری

 

 چکیده

با مفهوم »زمان« در قرآن  مقاله به تحلیل معناشناختی واژگان مرتبط  ارائه یک کریم میاین  پردازد. هدف اصلی، 

- تر زمان از منظر قرآن است. پژوهش حاضر با اتخاذ رویکرد توصیفیچارچوب مفهومی جامع برای درک عمیق
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تحلیلی و با استفاده از روش معناشناسی قرآنی، واژگان کلیدی زمان را در متون تفسیری معتبر مورد بررسی قرار  

های گردآوری شده از قرآن و تفاسیر، بر اساس دو معیار »عمومیت« )مفاهیم کلی زمان مانند دنیا، داده است. داده 

اند.  بندی شده تر مانند یوم، شهر، سال و دهر( دسته آخرت، گذشته، حال و آینده( و »خصوصیت« )واژگان جزئی

کریم، زمان را نه تنها به عنوان یک مفهوم کمی و وابسته به رویدادها  های تحقیق حاکی از آن است که قرآنیافته 

کند. »نسبی بودن« زمان در کنار »حقیقی )مظروف(، بلکه به عنوان یک حقیقت کیفی، مستقل و جوهری معرفی می

حاکی از آن است که زمان نه تنها متأثر از درون بودِ خود نیست، بلکه بر مظروف خود تأثیرگذار است. قرآن    بودن«

صرفاً زمان را به صورت خطی )توالی رویدادها( بیان نکرده، بلکه اتصال گذشته وآینده در اکنون زمانی در قرآن 

 .مورد توجه آیات بوده است 

 واژگان کلیدی

 قرآنی، ایزوتسو  وقت، معناشناسی قرآن، زمان،
 

 مقدمه  

 ییو معنا  یعلم  ،یمباحث فلسف  نیتریاز اصل  یکیمفهوم زمان همواره به عنوان    ،یانسان   شهی اند  خیطول تار  در

ی بر معادل اصطلاح   یزمان را غالباً وابسته به حرکت و مبتن  ونان،ی  یسنت فلسف»محل بحث و چالش بوده است.  

 یی با سطوح معنا  یواژگان  یابر شبکه  یمبتن  یقرآن  کردیاما رو  (112:  1394)فلاطوری،  ، «کردیم  ی»خورونوس« معرف

  ی برا  م یدارند. با توجه به عدم وجود معادل مستق  یفیو ک  یمختلف است که هر کدام دلالت خاص و گاه انتزاع

 ینیبدرک جهان دنبال  به    ر،یواژگان مرتبط در تفاس  ییمعنا  یشبکه   لیواژه »زمان« در قرآن، پژوهش حاضر با تحل

همسوست، معتقد است که ساختار واژگان،    زوتسویا  یمعناشناس  یبا مبان  هک  کرد،یرو  نی . ااست   نسبت به زمان  یقرآن

جهان   لیواژگان و تحل  یه یخود بر پا  یِدر روش معناشناس  زین  زوتسویقوم است. ا  کی  ینیبجهان   یدهندهبازتاب

 یبه عبارت بهتر سلسله   ای  ییمعنا  ستمیهر نظام و س»باور است که    نیبر ا  یرا ارائه کرده است. و  یدلائل  یقوم  ینیب

 لیبلکه با تحل  ،شدبا  هیلا  کی   تواندی واژه نم  کیساختمان    نیاست. بنابرا   یخاص  ینیبجهان   یواژگان در بردارنده

  ی معناشناخت  ینیبهمان جهان   نیو ا  دیو برجسته از فرهنگ آن قوم رس  یدانش فرهنگ  کیبه    توانیم  یمعناشناخت

 (21: 1361، 11: 1360 زوتسوی)ا«.است 
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ها در تمام اعصار است، الفاظ  انسان   یههم  ت یقوم خود نازل شده، اما رسالتش هدا  لسانبه    میجا که قرآن کراز آن

قابل   کاربه  مأنوس و  بر ظاهرِ  افزون  آن،  ااندی تر و شناختژرف  ییهاه ی شان، واجد لاتوجهرفته در  از   هاه ی لا  ن ی. 

معناشناس بررس   یرهگذرِ  همنش  یو  فرهنگ  تنها  نهواژگان،    ینیروابط  بافت  فراهم   یِامکان درک  را  نزول  عصر 

مخاطبان، در هر زمان و    یتمام   یکه برا  ندیراه بگشا  یو فرازمان   افتهیی تعال  یبه سطوح   توانندیبلکه م  آورند،یم

ها استدلال شده، به  در آن  یزمان  یهاکه دلالت   یدر واژگان  ژهیوبه   یژگیو  نیکاربست داشته باشند. ا  ت یقابل  ،یمکان

 زوتسو،یاز روش ا  یریگو بهره  یمعناشناخت  یکردیمنظر، پژوهشگر با اتخاذ رو  نیاست. از ا  یی جویقابل پ  یروشن

پنهان آن را استنباط و نظام    یهاه یلا  ده،یمفهوم »زمان« در قرآن را به پرسش کش  ییِمعنا  یدرصدد است تا شبکه 

 .کند یمفهوم را بازخوان نینهفته در ا ییِمعنا

مورد سنجش قرار   «ی و »اعتبار  « یقیمتفاوت در خصوص زمان را، اعم از »حق  یهادگاهید   ،بر این اساس، نوشتار 

و   یجمع  یسازندگ  ،یرشد معنو  یبرا  ی بلکه بستر  ،یمنافع ماد   یبرا  یمنظر، زمان نه تنها ابزار  نی. از ادهدیم

با   ژهیو  به  ات،ی نظر  ریزمان با سا  یقرآن درباره   دگاهید  یسه یمقاله، مقا   نیا  یاصل  هدف  است.  منافع خدامحورانه 

و   لیاست تا ابعاد اص   )مرتبط با حرکت(؛ خطی  یفلسف  یکردهای( و روChronos»خورونوس« )  یونانی مفهوم  

 .اسلام روشن گردد ی زمان در کتاب آسمان یمتعال

 و تمایز پژوهش حاضر  مفهوم زمان نهیشیپ

  است. از جمله:   افتهیمقاله سامان    نیچند  ،ی در مطالعات قرآن  زوتسویا  کردیبر رو  هیبا تک  معناشناسی  ینه یدر زم

 ی (، »معنا140-160:  1398  ان، ی)قمش«ی در مطالعات قرآن  ییزوتسویا  یاز معناشناس  رییگ: »اقتضائات بهره مقالات

( که هر دو با 71-95:  1402  ،یزیدعز ی)سزوتسو«یا  ییمعنا  دانیدر م  یهمزمان  ی»قنوط« در قرآن براساس معناشناس

به مبحث زمان    کیچ یاند، اما ه پرداخته   یعلوم قرآن  یدر حوزه  یموضوعات  یبه بررس  زوتسویا  یروش معناشناس

 کنیل  اند؛دهیزمان را در قرآن کاو  یه مقول  یابه گونه   کیوجود دارند که هر    یگریمقالات د  ابل،اند. در مقنپرداخته 

  ا یسو  ها را همآن   توانیدارند و نم  یریو چشمگ  نیادیبن  یهابا پژوهش حاضر تفاوت   یآثار از جهات متعدد  نیا

 .شمار آوردبه  قیتحق نیتراز با اهم

در    دارد که  یو نسب  یفیک  ،یذات   یزمان در قرآن وجود  دهدی( نشان م7-32:  1395  ،یمقاله »زمان در قرآن« )برات  .1

 هزار  پنجاه ایروز آخرت برابر هزار  کیکه  یاآخرت( متفاوت است؛ به گونه  ا،یرؤ ا،ی)دن یاز هست یاهر مرتبه
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 .کندیم رییآن بر اساس حال مؤمنان و کافران تغ یو کند  یو تند است یسال دن  

( 25-44:  1402)جهانگیری سهروردی،  وم«یبر کاربست واژه    د یکریم با تأکمفهوم زمان در قرآن   یمقاله »بررس.  2 

 کیمقدار    ها،افته یزمان را در قرآن اثبات کرده است. بر اساس    بودنی  و اعتبار  ت ینسب   وم«ی»  ی هبا تمرکز بر واژ

 ینبوده و تابع احوال و مراتب وجود  کسانیمتفاوت،    اءیافراد و اش  یبرا  ایگذر زمان در دن  زیو ن  امت ی»روز« در ق

 است.

کرد زعفران لو  ی«)شناختزبان   یکردیبر اساس رو  دیدر قرآن مج  یو زمان دستور  یزمان واقع   یبررس»مقاله  .  3 

را در افعال    یو زمان واقع  ی زمان دستور  یه رابط  باخ،شنیر  یزمان  یالگو  یریکارگه با ب (  49-62:  1385  ا،یکامبوز

  ی در معنا   یکاربرد افعال ماض  ست؛ین  یدو الزام  نیانطباق ا  دهدینشان م  هاافته یکرده است.    لیقرآن تحل  امیجزء س

 است.   یمستقل از زمان دستور ینقشعنوان  محتوم« به ۀاز کارکرد »گذشت یحاک امت،یق اتیدر آ ژهیوه ب  نده،یآ

از زمان    «یخی »زمان تار  زیبا تما(  47-66:  1402. مقاله »خط زمان در قرآن؛ بررسی موردی »إذ« و »و إذ««)الویری،  4

کاربرد »إِذ« و »وَ    86  یکرده و با بررس  فیتعر   دادها«یرو  ی مفهوم »خط زمان« را متشکل از »توال  ،یکیزیو ف  یفلسف

 امبر یپ  نهُ  یمهم زندگ  یدادهایرو  ییه را بر پا  یمنسجم  یخط زمان   یکتاب آسمان  نیکه ا  دهدی إِذ« در قرآن، نشان م

 م یمرحضرت )لقمان و  یاله ت ی(، دو شخصصلی الله علیه وآله وسلم محمدحضرت   تا علیه السلام آدمحضرت )

 .دهدی ارائه م محورت یهدا خیهدفمند از تار ییکرده و الگو یی( و اصحاب کهف بازنما سلام الله علیها

با استفاده از  (  240-273:  1401های معنایی واژگان مرتبط با زمان در قرآن کریم«)رضایی،  . مقاله »بررسی دلالت 5

و    یو »جزئ  ق«یو دق  یمبهم«، »کل  یواژگان مرتبط با زمان در قرآن به سه دسته »سنجشگرها  ،یارابطه   یمعناشناس

 ، ینسب  ییمعناهم  یه چون »أبد«، »دهر« و »حقب« رابط  یواژگان   انیکه م  دهدی نشان م  جی اند. نتاشده   میتقس  ق«یدق

زمان   یسنجشگرها  ری« و »وقت« با سا ة»مد  ان یو برکت، و م  یدر بافت قحط  یی« و »عام« تفاوت معناۀ»سن   انیم

شده   میروز ترسدر شبانه   رمدرج«یاز نوع »مدور« و »غ   یزمان   یتضادها  نیچنبرقرار است؛ هم   ییشمول معنا  یه رابط

 .است 

 ی . مطالعه 1عمدتاً بر دو محور است:    هاباشد، آن پژوهش می   اغلب در قالب مقالهبا توجه به پیشینه این تحقیق که  

  ی زمان. در مقابل، پژوهش حاضر با روش معناشناس  یادب   ای  یابعاد فلسف  ی. بررس2  ی،سنجشگر زمان  کی  جزئیِ
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آن، نگاه    نیادیبن  زی. وجه تمادهدمی  ارائه  قرآن  در  زمان  یاز کل مقوله  انهی گسترده و ساختارگرا  یامطالعه   زوتسو،یا

 مند واژگان مرتبط با آن است.  نظام  یبنددسته  ژهیوبه   ،یفرد زمانِ قرآنمنحصربه  یهای ژگیبر و دیو تأک یانیوح 

 شناسی مفهوم

 . زمان 1

(  382:  1ج،  1366  ،یصانع؛  2131:  5ج،  1376  ،یجوهر«) اد یز  ایوقت است کم باشد    یدر لغت به معنا  ؛زمان »

از   اند.دانسته   ( 9  :1960،ی)طبر   »ساعات اللیل و النهار«  ای(  123:  1957  ،ی)زرکش«مقدار حرکۀ الفلک»آن را    یبرخ

 ران یدر ا  زدانیاز ا  یکیاست. زروان نام    «زُروان  ایزَروان  »  یاز واژه  گرفتهشه یزمان ر»  ،ی در فارسیشناسنظر واژه

: 1360  ساموئل،هنریک  )«.ذکر شده است   زیدر اوستا ن  بوده وزمان    یالهه   یمعنا به  یپهلو   یهادر نوشته   وباستان  

98 ) . 

  یی و گذرا  یریآن قرارناپذ   یژگ یکه و   وستهیمتصل و پ  ت یمقدار و کم  ینوع»زمان عبارتست از    ،یاصطلاح فلسف  در

در    ی طوس  نیرالدیخواجه نص  ( 269  :1422  ،یی)طباطبا«.  شود ی و به واسطه حرکت، عارض بر اجسام م  باشد یم

 (86: 3ج، 1384،ی)طوس7«. شماردی آن را پنهان م ت یّرا آشکار و ماه  زمانوجـود ، »نایسشرح سخن ابن 

ف» هم  یگرای ماد  لسوفیتالس،  مبدأ  و  م  یه باستان، سرآغاز  آب  را  نه    داند؛یموجودات  آب،  از  او  مقصود  اما 

مطرح    نیاد یپرسش بن  نیفرض، ا  نیاست. حال با ا  یشناختت یو غا  یالوه   یقتیبلکه حق  ،یعی و طب  یجسمان  یعنصر

صادر    ریناپذی ثابت و دگرگون ،یازل یاز امر تواندی گذرا و نوشونده است، چگونه م ا، یکه زمان، که ذاتاً پو  شودیم

مورد    ینیو ع   یوجود  یاگونه اصلِ کون و فساد، به   رشِیعنوان شاگرد تالس، زمان را با پذبه   مندر،یگردد؟ آناکس

و حرکت    رییتغ  یه دییزمان را زا  رایز  کند،یزمان را انکار م  یِبودگواقع   دسی. در مقابل، پارمندهدیقرار م  دییتأ

.  شودیزمان قائل نم یبرا لی وجودِ مستقل و اص ند،یبیسازگار نم یقیحق یِجا که حرکت را با هستو از آن  داند یم

 انگارد ی جهان م  نیادیبلکه محور و جوهرِ بن  ،یو حرکت را نه عارض  رییکاملاً متضاد، تغ  یادر نقطه   توس،یاما هراکل

 

 . »واعلم انّ الزَّمان ظاهر الإنيّة و خفىّ الماهيّة« 7
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:  1398«)دهقانی،  شناسدیم   ت یرسمبه   یدر نظام هست  ریزناپذ یگرو    یذات  یعنوان امروجودِ زمان را به   ه،یپا  نیو بر ا

80-60 .) 

تصویر متحرک  زمان را    یسخن گفته است. و  ت یواقع  ک یاست که از زمان به عنوان    انیکس از جمله  افلاطون  

  .صل است مانند آن متّ،  ( از نظر ارسطو حرکت با مقدار منطبق1732-1733:  3ج،  1380)افلاطون،  ابدیت می داند  

  ی که زمان   میکنیدرنگ درک می دهد ب  ینفس ما رو   در  یکه حرکت   نیو هم  میکنیما حرکت و زمان را با هم درک م»

ق به حرکت،  متعلّ  یزیچ   ایحرکت است    ای. پس زمان  میساز ی ص مو پــس را در آن محدود و مشخّ  شیگذشته و پ

 (188 :1389 ارسطو،«.)و پس شیپ ث یتواند بود، پس مقدار حرکت است از ح یحرکت نم خودِاما چـــون 

و حرکت در   اند. وجود تغییرزمان را مقدار حرکت دانسته فلاسفه  اش پنهان است.  وجودش آشکار و چیستی،  زمان

در ذات زمان است و هرگز  پیداست. تقدم و تأخر  ( قبل و بعد)  جهان با مشاهده ثابت است و در آن، تقدم و تأخر

قبل نخواهد بود. برعکس مسافت،    گر ید  چون قبل باشد بعد نیست و چون بعد آمد،  عنییشوند.  جمع نمی   مبا ه 

متصل    م ک»  زمان را  نیقابل مشاهده و جمع هستند. بنابرا  حرکت در مکان است، تقدم و تأخر هر دو   یه که فاصل

 متقسی  ندهیعقل به گذشته و حال و آ  در  که)اجزای آن    رایز  ؛متصل است   م؛ک. »کنندمی  فیتعر«  یر قارالذاتغ

ذات او مستلزم تقدم و تأخر است و ثابت  رایاست، ز قارالذاترغیباشند و واقع جداناشدنی می  مدر عال( شوندمی

شود می افت ی در حالت تجدد مستمر  رو است که زمان دائماًنیا از  ( 456: 1375 ار،ی)بهمن «.نیست بلکه سیال است 

  ی بعد و امتداد»او زمان را    ه:ارائه داد  یاز زمان بر اساس حرکت جوهر  یگرید  فیملاصدرا تعر  .نیست   زمانگرنه  و

م جسمان  دانست ی گذرا  موجود  هر  مکان  یکه  ابعاد  بر  ضخامت(   یعلاوه  و  عرض  )طول،  ناگذرا  و  ثابت 

 (141:  3الف، ج1378«.)صدرالمتألهین، داراست 

 . وقت 2

 ت یاهم  یدارا  «وقت »علوم    یدر تمامست که به »زمان« اشاره دارد.  ای ترین کلمهی »وقت« در قرآن اولین و مهم واژه

کلمه   نیخود به ا  یانبواژه را مرتبط با زمان دانسته، در مباحث ز  نیاز دانشمندان ا  یار یاست؛ چرا که بس  یاژهیو

در زمان و    ءیش  کیست که بر حد و کنه  ی اصل»  :سدینو یم  «وقت »  فیتعر  فارس دراند. ابن داشته   یتوجه خاص

مشتق از »وقت«  که    «موقوت»  یواقع  یعبارت ما را به معنا   نیا  ( 131:  6ج  ،1404  )ابن فارس،«.دلالت دارد  رهیغ

که به طور  به اتفاق مفسران بدون آن   ب یاکثر قرسازد.  دارد، رهنمون میدر زمان مشخص دلالت    یبر عملاست و  
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 ی مستقل برا   ست ی اند؛ »ظرفرا لحاظ کرده   ییمعنا  نیچن  « وقت ی »واژه   یمستقل به بحث زمان پرداخته باشند، برا

 . ( 723:  3ج، 1371؛ میبدی، 115 :3ج ،1404سیوطی،  ؛151: 2ج، 1407ی«.)زمخشری، انجام کار

 . خورونوس 3

زمان را در در فرهنگ یونان بوده که    و معادل آن  زمانترجمان    یبرا  یونانیمفهوم    کی  ( Chronos؛)خورونوس»

ترجمه    هی سا قرآنی   .( 198:  1394  ،ی)فلاطوراست«  کرده  »حرکت«  ادبیات  در  را  واژه  همین  بخواهیم  اگر 

سنجی کنیم، خواهیم دانست که معادلی برای این کلمه در آیات قرآن وجود ندارد. اما در کتب لغوی زمان معادل 

 8اسمی ست که برای وقت کم و زیاد به کار رفته است.

 ی قرآن ی. معناشناس4

ی  ایزوتسو یکی از پویندگان روش معناشناسی در بررسی مفاهیم و واژگان قرآنی است. که این معناشناسی در حوزه

بینی مورد استقبال قرار گرفته مطالعات واژگانی با رویکرد تأثیر زبان در تفکر و تحلیل مباحث زبانی با معیار جهان

شناس آمریکایی مطرح شد و توسط شاگردش  شناس و مردمشناسی قومی توسط ادوارد ساپیر زبان است. »زبان 

 (389: 1378ورف یا فرضیه نسبیت زبانی مطرح شد«.)یول،  -بنیامین ورف توسعه یافت و با عنوان فرضیه ساپیر

مطالعه  را  معناشناسی  میایزوتسو  زبان  کلیدی  کلمات  درباره  تحقیقی  شناخت  ی  و  شناسایی  به  منجر  که  داند 

ای  شناسی، زبان صرفاً ابزاری برای سخن گفتن نیست، بلکه وسیله شود. در این نگاه از معنی بینی قومی میجهان 

برای به تصویر کشیدن و تفسیر جهانی بوده، که یک قوم را در برگرفته است. بر این اساس ایزوتسو معناشناسی را  

ی خاص از تاریخ  بینی یک ملت در فلان دورهکند: »علم تحقیق در ماهیت و ساخت جهان گونه تعریف می این

ای که آن ملت برای خود فراهم شناسی مفاهیم و تصورات فرهنگی عمدهی تحلیل روش خواهد بود که به وسیله 

  (4:  1361گیرد«.)ایزوتسو،  ی زبان آن ملت حالت تبلور پیدا کرده بوده است، صورت می آورده و در کلمات کلید

بینی قرآن«؛ یعنی نحوه نگرش قرآن نسبت به جهان بر پایه نظریه ایزوتسو، عبارت معناشناسی قرآنی به معنی »جهان 

 است.  

 

.    »زمن: الزَّمَنُ والزَّمانُ: اسْمٌ لقَِلِيلِ الْوَقْتِ وكََثِيرهِِ، وَفِ الْمُحْكَمِ: الزَّمَنُ والزَّمانُ العَصْرُ«)ابن منظور،  1414، ج 13  : 199(  الزَّمَانُ: مُدَّةٌ قاَبلَِةٌ للِْقِسْمَةِ و لِِذَا يطُْلَقُ  8
( 256: 1، ج 1397)الفيومي،    قَدْ يُُْمَعُ عَلَى )أزَْمُنٍ(.لُ سَبَبٍ وَ أَسْبَابٍ وَ  عَلَى الْوَقْتِ الْقَلِيلِ وَ الْكَثِيِر وَ الْْمَْعُ )أزَْمِنَةٌ( و )الزَّمَنُ( مَقْصُورٌ مِنْهُ و الْْمَْعُ )أزَْمَانٌ( مِثْ   
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 زمان   های معناییبررسی علمی و کاربردی معادل 

که معادل مفهوم مورد نظر در زبان مقصد باشد. زمان در قرآن    ست ای واژهم وابسته به وجود یک  مفهو  کیفهم  

س«  ونورو»خ  یمعادل و مفهوم( دارد. زمان در فلسفه با واژه   ف،ی زمان در فلسفه )از نظر تعربسیاری با    تفاوت

به  است. »  نشده  افت یکلمه باشد    نیترجمه ا  ایات بتواند معادل  یکه در متن آ  یاواژه  نی. اما چنشودی شناخته م

  ی ا یچه زکردارد، چنان   یزمان کاربرد اساس  یاست که برا  یاز واژگان  یکی»مدّت«    یمتفکران واژه  یشه ی اعتبار اند

در قرآن وجود ندارد. با  زیکلمه ن نیاما ا( 112: 1394«؛)فلاطوری، کندی محسوب م زی چ  کیدو واژه را  نیا یراز

را که در قرآن   یکلمات  توانیبا زمان قرآن م  قیتطب  وآن   طی و سپس شناخت شرای  ونانیزمان    یهایژگیشناخت و

با توجه به این که بیش از هزار آیه در قرآن به سنجشگرهای   .افت یدر یبه مفهوم زمان دلالت داشته باشد، به خوب

که موجب   ییمعنا  یسلسله شبکه توان یک  به خوبی می   -گونه که در ادامه خواهد آمد  همان   –زمان اشاره دارد  

 .دست یافت واژه شود،   نیفهم ا

 ی برا  یمعادل  یا  نیگزیاست که اگر چه نتوانسته جا  یواژگان  نیتراز مهم  یکی»وقت«    یلمهفلاطوری معتقد است ک

که دلالت    «خورونوس »در قرآن، بر خلاف    «قت د: »ورجوع کرقرآن  به  توان  فهم آن می  یکلمه »زمان« باشد؛ اما برا

  ی ازینیمانند استقلال و ب  ییهایژگیو  یو دارا  دهدیاست که عمل در آن رخ م  ی ظرف  ی به معنا»دارد،    یفیبر زمان ک

 (117: 1394«.)فلاطوری، است  ی«فیک»بلکه  ست،ین  ی«کمّ»دهنده زمانِ کلمه نشان  نیاز مظروف است. ا

که    ،در آن  یشدن عمل  یجار  یبرا  ست ی ظرف  یبه معنا  «وقت »عرب    اتیدر ادباشاره به این نکته لازم است که  

 «ییکجا »  کیکه به طور قطع در    ای»چه زمانی« در    نیخاص اتفاق افتاده است. ا  »چه زمانی«در    نشد  یجار  نیا

تر از گسترده   ینییتبنیز با    هی بویس.  استقلال در زمان و هم در مکان  افتنی  یبرا  یلیخود دل  وندد،یپیبه وقوع م  زین

، در ضمنِ تعریف »وقت« به دو دسته از معنای آن توجه داشته است؛ »واحدهای زمانی و واحدهای  ابن فارسگفتار  

    ( 121، 1408 ه،یبوی)س مکانی و محدود«.

معناها   نیا  در  حت(  203)بقره/حج(،  112)توبه/روزه(،  114ز)هود/ نما  :از جمله  یعباد   ی زمان  یواژه  و   یو  عقد 

( 81؛ ص/38الْمَعْلُومِ«)حجر/  »الْوقَْتِ  . آیاتی که به وقت اشاره دارند، با عبارتدارد  یاژه یکاربرد و( 32)نور/نکاح

کند که »خداوند تا »زمانی معین« به شیطان مهلت  اند. علامه در تبیین این آیه به این مطلب اشاره میهمراه شده 
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(  519:  6ج   ،1387  ،؛ طبرسی159:  12ج ،  1378داده است؛ بدون مشخص نمودن زمان این »کی« بودن«)طباطبایی،  

ست برای مظروف خود بدون در نظر آوردن هر نوع وابستگی به آن. این وقت از هم اکنون معین س »وقت« ظرفیپ

نوعی حتمیّت در وقوع و حقیقیت می دارای  باشد و  از نظر زمان کمیّ مشخص شده  باشد. شده، بدون آن که 

ضمن اشاره به زمان؛ »کی«ای، به مکان؛ (  103)نساء/«امَوقْوُتً  کِتَاباً  المُْؤْمِنِینَ  عَلىَ  کَانَتْ  الصَّلاَةَ  ی »إِنَّچه درآیه چنان

  ات یخصوص  یزمان و دارا  یدر قرآن به معنا  «وقت »شده،    انیبا توجه به مستندات ب  ینبنابرانیز اشاره دارد.    9»کجا«یی 

خواهد بود بر دارا بودن روش مستقل    یدؤیکه خود ماست    یبخش فلسفاز زمان سامان   ریغه  ب  ییهایژگیو و

 (  63 :5ج ،1378«.)طباطبایی، از خود شیپ یهاشه یزمان در اند یمعان کارگیری بهکریم در قرآن

های تاریخی یابیم که این کتاب، تنها مشتمل بر احکام یا روایت با نگاه به ساختار درونی قرآن درمی  جااز همین  

ن شبکه، فراتر از  ای.  اندخورده  گره  زمان  یای از مفاهیم را در خود جای داده که همگی با مسئله نیست، بلکه شبکه 

از یک جهان  به بینی جمعی برمییادآوریِ صرفِ زمان، پرده  نه  بلکه  دارد که در آن، زمان  انتزاعی،  عنوان کمیتی 

شود. این تصویرپردازی،  بود ترسیم میهمچون موجودی زنده، پویا، مستقل و فارغ از هرگونه وابستگی به درون

توان آن را در در واقع تأکید بر این حقیقت است که زمان، امری اعتباری و قراردادی نیست؛ از همین رو، نمی

منافع یا قبیله   خدمت  آیات، سنجه گروه  با کنکاش در  ادامه،  عنوان  های زمانیِ قرآن را به ای خاص قرار داد. در 

به مجموعه  مفاهیم  از  میهمای  شناسایی  توحیدمحور  و  روشن پیوسته  مدلی  به  آیات،  استنطاق  با  تا  از  کنیم  تر 

 . زمان دست یابیم یبینیِ نهفته در قرآن دربارهجهان 

 کریمزمان در قرآن دلالی  میمفاه

  ی اله  یدئولوژیتفکر و ا یآشکارساز  یدارد که در راستا  ژهیمستقل و و   یکردیمفهوم زمان، رو نییکریم در تبقرآن

ایزوتسو بر این باور است که واژگان  شکل گرفته است.    ینیها در چارچوب باور د انسان  یسبک زندگ  ت یو هدا

تواند  ی زمان می ی معنایی واژگان قرآن در مقوله بینی یک مجموعه باشند پس بررسی شبکه ی جهان توانند نماینده می

است.   یخاص  ینیبجهان   یدر بردارنده   ییمعنا  مستیس  نظام و  ایهر واژگان    گشای زبان قوم باشد. »از نظر ویراه

منحصر    یمعناشناس  لیتحل  او معتقد است   دهد.یم  رییتغ  معنادار ی  جهان  ب خام تجربه را در قال  یماده   ینیبجهان   نیا

 

  .  اين واژه مورد بحث نوشتار نمیباشد. 9
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  که است  یفرهنگ یدانش ،یمعناشناخت لیبلکه تحل ست،ین آن یاشتقاق یواژه و معنا کیساخت  یصور لیتحل در

مرحله    نیا  کند. اگر بهیم  یماز فرهنگ آن قوم را ترس  یا برجسته ی  واژه، چهره   یو نسب  یاساس  یمعنا  لیتحل  یدر پ

 یماند خواه سته یزیم  که در آن  یافراد  یکه برا  یبه آن صورت  فرهنگ  به ساختمان آن  یابی توقع دست  یمبرس  یینها 

 (21: 1361؛ 11: 1360ی معناشناختی است«.)ایزوتسو، نیبهمان جهان  نیداشت که ا

به دو   یطور کلو به   شودیم   انیگسترده ب  ییشبکه معنا   ک ی  قیکه زمان در قرآن از طر  دهدی نشان م  اتیآ  یبررس 

 یی گستره و عمق روابط معنا   تواندی م  یبندطبقه   نی. اگرددی م  می( تقسینی( و »خاص« )عی»عام« )انتزاع  یدسته 

 را روشن سازد. ینید ینیبها با جهان آن   وندیو پ یواژگان قرآن

 ( یزمان عام )انتزاع. 1

رونوس« )زمان خومفهوم، برخلاف »  نیاشاره دارد. ا  یفینامحدود و ک  یتی( به موجودی در قرآن، »زمان عام« )انتزاع

  نی. اکندی م  انی از زمان را ب  یترع ی ابعاد وس  ،ی از واژگان با سنجش زمان  یاشبکه   قی( از طریریگو قابل اندازه   یخط

امر    نیدارا هستند، که ا  زیزمان را ن  یدرک انتزاع  ت یقابل  ،یزمان  ع یعلاوه بر دلالت بر گستره وس  م،یدسته از مفاه 

 .سازدیم زی خاص متما یزمان یها را از واحدهاآن 

 عام زمان م یمفاه یبنددسته الف. 

 )بحث آن در بالا ذکر شد(  زمان اشاره دارند. یکل یچون »وقت« و »مدت« که به معنا ی. ترجمه زمان: واژگان1

 ی هاماه(، به برهه  ای)مانند روز    ینیع  یکه برخلاف واحدها  یانتزاع  یزمان  یهاعام: سنجش   یزمان  ی. واحدها2

 دارند.  یدرک انتزاع  ت یو قابل رندیگیرا در بر م  یعیمحدود نبوده و گستره وس یمشخص یزمان

 عام  یزمان یواحدها یهای ژگی. وب

 :کندی م  زیخاص متما   یزمان  یها را از واحدهاهستند که آن   یخاص  یهای ژگیو  یعام در قرآن دارا  یزمان  یواحدها

به زمان   نیا  بودن:  یانتزاع  -1 ( اختصاص  دی د  ایها را درک کرد  آن   توانی)که م  ینیمشخص و ع  یهاکلمات 

دوره    ایلحظه    کیاشاره به    یها به جابدان معناست که آن   نیا  .را با خود دارند  یدرک انتزاع  ت یبلکه قابل  اند،افته ین

 .کنندیاز زمان اشاره م تریفیتر و کگسترده یخاص، به مفهوم یزمان
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،  ( الابد و الخلود  مومت یدالبغتۀ،  )با ویژگی    ةخرچون الآ  ی عیوس   یکلمات از گستره زمان  نیا  :عیوس  یزمان  گستره-2

  ن یس  مضارع )البعد،و    ( یالماض  دیفیو ما   مسالأ  ، ولون)القبل، الخلو، السلف، السبق، الأ  ی ماضبا حالت گذرایی    ا یدنو  

شروع ست و مابین آن دو قرارگرفته است،  ی زمانی بالاخره حال که یک سنجه   المستقبل( و   دیفیو سوف، الغد و ما

  .ابندیی هستند ادامه م یزمان یواحدها نیترکه کوچک «آناء»د و تا  نشویم

،  ب یالقرء،  القر،  لیقل  اعمّر،  العم ،  العده ،  الدوام   ،نیالح،  ری خأو ت  میتقد،  د یالبع،  ان ، أیناء الأنی و الآ  ،مدلأا،  طوار لأا»

خود به آنان اشاره   یهستند که در جاعام    یزمان  یجمله واحدها  از« نیز  المده د،  الم،  مادام،  البصر   لمح،  اللبث ،  الکبر

 اند.گاه نیز در آیات زیادی دنیا و آخرت در کنار یکدیگر بیان شده  خواهد شد.

نقش   ی احساس و حالات روح   هیزمان اشاره دارند بر پاگذر و کیفیت  که به    یمیاز مفاه   یناگفته نماند که برخ

  ، الاستعجال ی اول بر سرعت و تندی دلالت دارد نظیر: »را به دو دسته تقسیم نمود. مقوله ها  آن توان  می   د کهنبندیم

« بر  الصبر ،  الوعد ،اللبث ،  المکث ،  الترقب   ، تربص ی دوم مانند: »الإنتظار، ال« و مقوله السهو،  التمهل،  الاستباقۀ،  السرع

 انتظار و مکث دلالت دارند. 

 خاص یزمان  یاز واحدها زی . تماج

)مانند روز و ماه( دلالت دارند،   یریگمشخص و قابل اندازه  یهاخاص« که به زمان   یزمان  یبرخلاف »واحدها

جامع قرآن به زمان    کردیرو  ز،یتما  نی. اکنندی م  دیزمان تأک  یو وجود  یانتزاع  ،یفیک  ت یعام زمان« بر ماه   می»مفاه 

. در مجموع، ردیگیآن مورد توجه قرار م  یانتزاع  ابعادزمان و هم    ینیکه هم ابعاد ع  یاگونه به   دهد؛یرا نشان م

واحدها  میمفاه  چارچوب  از  قرآن  در  زمان  انتزاع  ی زمان  یعام  درک  امکان  و  رفته  فراتر  پوشش   یمشخص  و 

 . سازدیرا فراهم م ،یمانند آخرت و جاودانگ یمیبا مفاه  وندیدر پ ژهیوبه  ،ی زمان عیوس یهاگستره 

 . زمان خاص )عینی و ملموس( 2

و  هستند  ینیع ت یقابلمرتبط به دنیا بوده و دارای د که ن خاص اشاره دار  یزمان یواحدها این دسته از واژگان به

 الأجل و الأجل مسمی،  ، القرن،ۀالحقب   الدهر،»از  عبارتند و دیدرک و لمس نما یبه خوب ها راتواند آن یانسان م

الغسق، الفجر،  الآصال، الفلق،  ،یبکار، الضحلإ الصبح، ا  سبوع و الشهور، الأ امی عشر، ا  الٍیل ف،ی، الشتاء و الصۀالسن

   را در بر دارند. گرید یبرخ یزمان یهاسنجه  نیاز ا یکه برخی«العشاء و العش ،ةالغدو ،، العصر ۀالساع 
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 * نمودار دسته بندی زمان در قرآن

 

  وقت        ما یعادل الزمن          

                                                                                                                         عام         

   ...  الأبد و -الخلود        الدنیا و الآخرة             

      

  ماضی            الأولون و ... -السبق -الأمس

                             

ما یفید الحال و ...               -یوم                    حال                     

                                                                                                                            

الغد و ...      -البَعد -سوف -السین   مستقبل      

   

الاستباق و ...     -الاستعجال -السرعة الإسراع و الإبطاء         زمان در قرآن  

         

  الإنتظار و التربص         الترقب و ...   - اللبث -المکث   

                    

البعید و ...        -أیان -حین -آناء                الزمن د یفیالألفاظ ما  

 

  

    

الدهر -السنة -الشهر -الیوم    خاص                              الإوقات الخاصة    

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 

 واژگان 



Vol: 10, No: 2, Summer 2026                                 Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 1405سال دهم، شماره دوم، تابستان       مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی                                                         فصلنامه علمی

 

96 

 

 عام واحدهای زمانی 

 و آخرت  ایدن. 1

متون   لیدر تحل  یمند و فرازمانزمان  میمفاه   نیتری دیو آخرت از کل  ایچون دن  یمیمفاه   ،یمیابراه   انیاد  اتیدر اله

انجام آن را   یانسان  اتی ح   ریدرباره مس  نیادیبن  یهاتنها بستر بحث نه   میمفاه   نیا ».  شوندیمقدس محسوب م و 

،  1380 ،یمطهر «.)ند یآیبه شمار م زین یو هست زمانفهم نگرش قرآن به  یاصل یهابلکه شاخصه  سازند،یفراهم م

 جاودان و   یو مأوا  ییشده و آخرت منزل نها   ریمثابه فرصت آزمون و گذار تصوعمدتاً به   ایدن»در قرآن  (  37:  1ج

آشکار   یفرازمان  یبه تحوّل و خلود را در بستر  یعمق نگاه قرآن  یدوگانه، به خوب  ن یا  شود؛یپاداش محسوب م

  ر ی نامعلوم(، آغازگر س  ی)دوره زمان  وم«یدر شش »  نیها و زمخلق آسمان   (  81:  8  ج، 1378  ،ییطباطبا) « کندیم

است   یمعرف  ا یدن  یزمان هود 54/اعراف)شده  پا(  7/؛  تعا  انیاما  با  اله  یریبآن  وعده  تحقق  فرمانروا  یچون    یی و 

 ( 187؛ اعراف/5.)قصص/ارجاع داده شده است  نی مع ینامشخص و فقط در علم اله  یمستضعفان، به زمان

چه در مجموع، آن   در(  77/ نحل.)شده است   فیبودن آن، توص  یوقت، اما با اشاره به ناگهان  نییبدون تع  نیز  امت یق

توجه  نیا  یزمان  نییتب مورد  حوزه  دنبوده   دو  بودن  زودگذر  دوام  ای،  است.  و  بودن    انیب  آخرت  زودگذر 

  کند؛ یم  هیرا توج  ینیاز دستورات د یاری بس ت ی)غرور(، محور یبندگیفر ت یبر خاص  دیکأدر کنار ت ( 18/اسراء)ایدن

هرگز محقق    ج،یزمان و امکان تدر  شدنی بشر، بدون سپر  یتماعاج   یهاها و نسلاست که عمر انسان   یدر حال  نیا

د  در(  181:  2ج  ،1420عاشور،ابن .)دوشینم و  خلود  حوزه  عنوان  به  آخرت  معرف  مومت یمقابل،    ی مطلق 

أَبَدًا شودیم ابعاد کمّ  نیا(  9«.)تغابن/:»خَالدِِینَ فِیهَا  اما از ح   یزمان  یخلود، اگرچه فاقد  واجد   یمفهوم  ث یاست، 

معنا  نیشتریب فراتار  ییبار  نامحدود و  بنابراین  56:  13ج  ،1378  ،ییطباطبا.)است   یخیزمان  و   ازهاین  لات،یتما( 

 (81: 8ج، 1378 ،یی)طباطبا.ابدیی»زمان« معنا و تحقق مگذران  یه ی در سا یتمام ها،تکلیفچنین خطاها و هم

:  1ج،  1380  ،ی مطهر«.)کنندی م  ل یتأو  «ی آخرت را به »لازمان  یمعنا »   ،یژگیو  نیاتکا بر همبا    ز اندیشمندان ا  یبرخ

دو    نیا  یبرا   یمیتقو  ای  یبا حصر عدد   یزمان  چی ه »  ی و باقیو آخرت به عنوان دو ظرف حق  ای قرآن، دن  در(  159

: 8ج  ،1378  ،ییطباطبای«.)کمّصرفاً  است، نه    یفیو ک  یوجود  کردیرو  یهمه بر مبنا  هاف یساحت ذکر نشده و توص

81) 
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 و مضارع  یماض .2

کاربرد  یکیو مضارع    یماض  یهامبحث فعل به شمار    میشناخت زمان در قرآن کر  نهیمباحث در زم  نیتری از 

و در   ست ی ن  یو صرفاً متوال  یتوجه داشت که زمان در قرآن هرگز خط  دیزمان در قرآن با  فیتعر  ی. برارودیم

را در   ندهیبلکه گذشته و آ  پردازد،ی نم  القرآن نه تنها به زمان ح   رایز  شود؛یمبحث آشکار م  نیا  تینکته اهم  نیهم

و جامعه( و    خیحاکم بر تار  نی)قوان  یاله  یها(، سنت انینیشیپ  یهاهمچون قصص )داستان   یگوناگون  یهاقالب 

هنگام   یکه هر فرد  یانموده است. به گونه   میبهشت و دوزخ( ترس  ای  امت ی)مانند وصف ق  ندهیاز آ  یرسازیتصو

 . کندیحاضر درک م  یزمان  یدر برهه   رگذاریها و تأثرا در کنار حالِ متصل به آن   ندهیگذشته و آ  ییگو   ات،یتلاوت آ

شده و از صفت   یبندعمل، بر بستر زمان صورت  انیچه در قالب حکم و چه در قالب ب   ،یقرآن  نیمضام  تمام

 نده یآ  ای(  کینزد   ندهی آ  ای)گذشته(، مضارع )حال    یاز سه بخش ماض  یکیزمان به    نی برخوردارند. غالباً ا  ییگذرا

 دارند:  یزمان یهاقرائت  نیاز ا یکیبه   شیگرا ات،یآ یگفت تمام توانیاست. به اجمال م  ریپذمیتقس

ماض  اتیآ  - بر  بیدال  انب( 4)محمد/ماوقع  انی :  قصص  و   ( 175اعراف/)ارفجّ  یهاقصه   ،( 142)اعراف/اءی، 

سنّت   هاعبرت  نییتب  (،259بقره/)ابرار تار  یاله  یهاو  اخیدر  بر    یاصل  یسه حوزه  ،ییمعنا  یگستره   نی.  در  را 

عبرت  نییتب(،  3/وسفی)یقرآن  یهاداستان   ت یروا  :ردیگیم سنّت (،  76قصص/)آموزمقولات  حاکم   یهاگزارش 

 (.51نمل/ی)خیتار

دور )در    ینده یچه آ  ک،ینزد  ینده یدارد؛ چه آ  ندهیبه آ  یاژه یو  کردیرو  ،کریم: قرآنندهیدال بر مضارع و آ  اتیآ  -

 ( 135؛ انعام/54مائده/)و سوف«  نیکه با »س  یو افعال(  26؛ قمر/34لقمان/)چون »غداً«  یواژگان   (.ییمعنا  ای   یوجه فعل

؛  نپس از آ  یو رخدادها(  22؛ ق/29/امت یق)چنین موضوع مرگ  دلالت دارند. هم   ندهیبر آ  شوند،ی م  یگذارنشانه 

اعراف/100مؤمنون/)برزخ و  46؛  آ  یاریبس)  آخرت(  س  اتی از  حتیجزء  و  آ  ی(  و انسان   ینده یسرنوشت  ها 

 . رندیگیم یدسته جا نیمند در انظام  یشکلبه( 55؛ نور/105/اءیانب)نیزم

 ن یآن مع   ی، مصداق زمانلفظی یا معنوی  دلالت دارد و با توجه به قرائن  ندهیدر قرآن، فعل مضارع بر زمان حال و آ

  ی برا  زین  ی. گاه دهدیرا م ندهیدر آ  یوقوع حتم  ایتکرار، استمرار،    انی به فعل مضارع امکان ب  یژگیو  نیا  .شودیم
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 امت ی( افعال مربوط به ق41.)رعد/ رودیگذشته به کار م  عیوقا  یبرا  یبه مخاطب، حت  تیو واقع  ت یانتقال حس فور

 (29)فصلت/.نشان دهند ندهیها را در آآن یاند تا وقوع حتمشده   انیب یاغلب با فعل ماض زین

 

 و حال  و مضارع  یل ماضافعا ی هاو تفاوت  هایژگی وعلمی  یسه یجدول مقا* 

 ( ی مفهوم   ا ی از مضارع    ی حال )وجه  ( ک ی نزد   نده ی مضارع )حال و آ  )گذشته(   ی ماض  سه ی مقا   ار ی مع 

که    یدلالت بر وقوع عمل ی زمان فیتعر

 در گذشته تمام شده است

دلالت بر وقوع عمل در زمان  

 کینزد  ندهیآ ایحال 

از مضارع است که به   یقسمت

اشاره  یفعل  تیوضع  ای یجار ع یوقا

 دارد

 ایدلالت بر استمرار 

 بودن یمقطع

  ، یدلالت بر وقوع مقطع

 افته یانی کامل و پا

حالت   ایدلالت بر استمرار، تکرار 

 ی جار

عمل در   ای تیبودن وضع یجار

 ی زمان فعل

بودن و   یدلالت بر قطع  و امکان  تیقطع

 در وقوع عمل  دی عدم ترد

  ایدلالت بر احتمال، امکان  

وابسته به زمان  طیشرا

 ندهیحال/آ

و وقوع   یبر زمان واقع د یتأک

 بالفعل 

کارکرد  

 ییانشا/ی خبر

  انیگزارش و ب ؛یغالباً خبر

 ی و قطع   یخیتار ع یوقا

)امر،   ییو هم انشا یهم خبر

 و...(  یی شرط، دعا ،ینه

 انیب یبرا تری قو یجنبه خبر

 زنده  یهاتیوضع

ها،  سرگذشت انیب کاربرد در قرآن

ها و احکام  ها، سنّتعبرت

 نیشیپ   یقطع

ها،  وعده ها،ت یمسئول انیب

 نده یو آ یاحکام جار دها، یتهد

در   تیانتقال حس حضور زنده روا

 یاحکام جار ا ی ع یوقا

و   تیارتباط با ازل

 حدوث

حدوث در   ای تیازل انیب

 تیگذشته با قطع

اشاره به حدوث در زمان  

  دیگذشته با تأک یمشخص، حت

 ییبر حضور معنا

حال در   ی زمان انیکل جر انیب

 قالب فعل مضارع

 

 . مایفیدالزمن 3

 . آناء  1.3
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اصطلاح به    نیکریم به کار رفته است. ازمان در قرآن   ییاست که در قرائت معنا   یدی از واژگان کل  یکی»آناَء«   واژه

زمان در قرآن   ییآن، شبکه معنا  قیدارد و مطالعه دق  یخاص  گاهیسازنده شب و روز جا  یزمان  یهابازه  انیدر ب  ژهیو

 .شده است   ریها تعببه لحظه نیز    یزبان سامدر  .  سازدیروشن م  اآن ر  یمفهوم  تیو اهم  کندیم  ن ییرا به طور کامل تب

 یقرآن هماهنگ  یاند که با سبک بلاغظاهر شده  یمنسجم  ییمعنا   یفرم »آناءَ« و »آناءِ« هر دو در قرآن با الگو  دو

  ای زمان    یمشتق شده و به معنا   «ی- ن-»أ  شهیواژه »آناَء« )أنََاءُ( از ر»که    دهدیواژگان نشان م  نیا  ید. بررسندار

  ۀ« یَ لفظ »آن»  ابل،در مق(  171:  2ج،  1360؛ عاملی،  385:  3ج ،  1378  ،یی)طباطبا«.شب، کاربرد دارد  ژهیاوقات، به و

؛  589:  8ج،  1415«.)آلوسی،  است   عاتینگهدارنده ما  لی وسا  ایظرف    یبه معنا  «ی-ن -متفاوت »إ  شهی)إِناء( از ر

صورت آن است که قرآن به   دی واژگان، مؤ  یدر معنا  یاشه یتفاوت ر  نیا(  393  -392:  2ج  ،1422کاشف الغطاء،  

به   ؛کاربرد، »آنَاء   ث یح   از.  متفاوت را با دقت و تناسب به کار برده است   یهامحور، واژگان مشابه با دلالت بافت 

مضاف به صورت  ثابت  بد  هیالطور  و  است  افزوده شده  »اللّیل«  محدوده   ب یترتن یبه  به   یزمان  یبر  محدود  آن 

اشاره به   شتریواژه ب  نیا(  491:  5ج،  1390؛ خسروانی،  320:  3ج،  1369)طیب،  ؛«از شب دلالت دارد  ییهامقطع 

  ا ی  شب مه یمانند ن  یریگقابل اندازه  ی خاص دارد، نه مقدار  ییمعنا  یهایژگیو  یدارا  یزمان  اس یو مق  یفیزمان ک

 . ساعت مشخص 

 نیح. 2.3

 ، 1409ی،دیفراه «)به کار رفته چه اندک یا زیاد از زمان یادوره  ایبخش  » یبه طور گسترده به معنا ن«یقرآن »ح  در

خاص اشاره شده   یگاه به زمان  ی وکل  اینامشخص    یاه ضمن اشاره به زمان( »گ480:  1ج   ،1987  ،دیابن در  ؛451  :1

ی  متعدد  اتیدر آ  توانیکاربرد را م  نیمثال بارز ا(  262  :1ج  ،1416الاعرج،  نظام  ؛  197  :1ج،  1387ی،  طبرس«.)است 

به    ن«یح   ی»حت  ایقرار داده و »مهلت«    نیکه خداوند آدم و همراهانش را در زم  ییجا  ( 24مشاهده کرد،)اعراف/

حدس زد که    توانی م  اتیآ  اقیمشخص نشده و صرفاً از س  قیدق  یاز نظر زمان  ؛نیح   ی »حت  نیها داده است، اما اآن 

  ان ی تا پا  یعنی»إلى حِینٍ؛    یرا به معنا  ن«ی»ح   علامه(  132:  1ج،  1378«.)طباطبایی،  بوده است   قیمحدود و مض  یمهلت

«.)طباطبایی، دارد   دیتأک  قیزمان دق  نییبه تع  ازیو عدم ن   یچنان بر نبود ابهام زمان کرده است، اما هم   ریتفس  ی،ویعمر دن

 (35: 8ج، 1378
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ا بر  ابهام   ن«ی»ح   ،نیافزون  زمان  بر  علاوه  قرآن  برجسته   ( 98/ونسی)یویدن  زیآمدر  بازنما  یانقش  زمان    ییدر 

قرآن بر    دی نشانگر تأک  اتیآ برخی از  واژه در    نی. کاربرد اکندیم  فایا  زین(  58زمر/)عذاب  زمانو  (  218شعراء/)مرگ

زمان آخرت    اسی در مق  یابه عنوان سنجه   ن« ی»ح   گر،ید  ی سو  از(  39/اءیانب)مهم است.  ع یلحظه وقوع وقا  ا یهنگام  

  یکم   قیاما باز هم زمان دق  شوندیظاهر م  ت یو ابد  یجاودانگ  میکه مفاه   ییجا(  111/اءیانب)به کار رفته است،  زین

  ن ی که علامه ا  ،آمده( 25/میابراه )»تؤُْتیِ أُکُلَها کلَُّ حِینٍ بِإِذنِْ رَبِّها«  هیکاربرد در آ   نیروشن نشده است. نمونه روشن ا

: 12ج،  1378«.)طباطبایی،  ثمر دادن درختان دانسته است   یاستمرار دائم و ابد   یرا در طول سال و به معنا  ؛نی»ح 

الَّذِینَ کفََرُوا حِینَ لا یکَُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ«  هیدر آ  ( 51 زمان وقوع   ی به معنا  ؛نیواژه »ح (  39/اءی انب)»لَوْ یَعْلَمُ 

آخرت م  یعذاب  کافران  بر  آتش  احاطه  که مصداق  ن  باشدیاست  »لَوْ«  آرزو  زیو  داده    یآگاه   یبه حالت  نسبت 

 (289: 14ج  ،1378«.)طباطبایی، شودیم

از مؤلفه دهندههای زمانی در قرآن نشان گزاره   تحلیل الگوی معناییِ چندلایه و مستقل است که  های زیر  ی یک 

 تشکیل شده است: 

گیری از مفاهیم متنوع )مانند آناء، حین، ماضی و مضارع(، رویکردی  قرآن با بهره نگری:  . استقلال روشی و جامع 1

 ی زمان دارد. مستقل و غیرتقلیدی به پدیده 

خطی2 نفیِ  سه   انگاری:.  همزمانِ  و  پیوسته  تبیینِ  بر  تکیه  از  سویه با  قرآن  آینده(،  و  حال  )گذشته،  زمان  ی 

 کشد.زدگی« فاصله گرفته و فرآیندِ غیرخطی و متعالی زمان را به تصویر می »اکنون 

تحققِ واحدهای زمانی عام در قرآن، مستقل از وابستگی به    بود(:نیازی از درونشناختی )بی. استقلال هستی3

 ماهیتِ درونیِ رویدادهاست؛ بدین معنا که زمان، بستری استعلایی برای رخدادهاست. 

ای »حقیقی« است که اگرچه با رویدادها زمان در قرآن نه امری اعتباری، بلکه پدیده  گرایی:مندی و واقع . حقیقت 4

 هاست.سویه با آن ی علیِّ یک پیوند عمیق دارد، اما فاقد رابطه 



Vol: 10, No: 2, Summer 2026                                 Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 1405سال دهم، شماره دوم، تابستان       مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی                                                         فصلنامه علمی

 

101 

 

فقدان تعیینِ مقدار کمی )ساعتی( برای واحدهای زمانی، مؤید این است که زمان در   ی کیفیت بر کمیت:. غلبه۵

هاست، نه صرفاً  ای کیفی و معنابنیاد است و بیشتر به معنای ترتیب زمانی و تاریخ وقوع پدیده متن قرآنی، پدیده 

 یک کمیتِ عددپذیر. 

 ،یفیک  یبستر  یمثابه بلکه به   ،یو ماد  ی خط  یتیسان کمزمان نه به   ،عام  میدر بحث مفاه   یقرآن  میدر پارادابنابراین  

 یهاده ی زمان را ازجمله آفر  دمحور، ینگاه توح   نی. اشودی م  فیانسان تعر   یتحقق وجود  ی برا  ریو فراگ   یچندبعد

چارچوب، زمان نه   نیا  رانسان فراهم آورد. د  یسرشار از سعادت و عزت برا  یاکنون  تواندی که م  داندیم  یاله

بار«  زا« و »زمان خسران »زمان عمران   یکل  یِانبساط و انقباض است و کنشگران را با دو گونه   یثابت، که دارا  یامر

 یِ نیبتا جهان   ابندیی خاص بسط م  ی از معان  یادر شبکه   تر،ق یدق  یدو مفهوم، در ادامه و در سطح  نی. ا سازدی مواجه م

 .کنند انیتر نماروشن نهیمز نیخاص قرآن را در ا

 

 ن«ی»آناء« و »ح یقرآن یها واژه  یهاتفاوت و هایژگی وی علمی * جدول مقایسه 

 ن ی ح  آناء  ها ی ژگ ی و 

ها و اوقات  ساعت یبه معنا «یو »أن «یجمع »إن ریشه لغوی 

 شب؛ برخاسته از »أوان« )وقت(

زمان، چه کوتاه و   ای مدت  ی ظرف زمان مبهم، به معن

 مدت است یبه معنا یچه بلند؛ گاه 

مشخص از زمان )اغلب اوقات   یهاساعات و برهه معنی کلی 

 شده میشب(؛ به ساعات و اوقات تقس

زمان   ؛کوتاه   ای  یزمان مبهم، مطلق زمان، شامل طولان

 موقت  ا ینامشخص 

 کاربرد

 در قرآن

از شب   ییهابخش  ای  نیبه ساعات مع شتریب

 اشاره دارد  ل«یمانند »آناء اللّ

  یویدن ی زمان یهابه دوره تواندیتر؛ م تر و عامگسترده

 اطلاق شود  یو آخرت

زمان )ساعات،   یبندم یبه مفهوم تقس شتریب ابعاد معنایی 

 اوقات( و بلوغ زمان دلالت دارد 

مبهم و قابل   یژگ یزمان به عنوان ظرف و دوره؛ و

 و کوتاه  یطولان یهابه زمان میتعم

 نکته فقهی

 وتفسیری 

از شب   یمفسران معتقدند »آناء« به ساعات  یبرخ

زمان   یو مفرد آن »إنا« به معنا شودیمحدود م 

 است 

زمان مبهم و دور   یرا به معنا ن«ی مفسران »ح یبرخ

 یویاند؛ امکان اشاره به زمان دنمهلت محدود دانسته ای

 و آخرت 
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 خاص واحدهای زمانی 

( یها، در برابر دلالت بر زمان عام )انتزاعانسان   یو ملموس در زندگ  ینی خاصِ ع  یهادال بر زمان   یِقرآن  یهاواژه

  ی ها متضمن برخاز آن  یمعنا که برخ  نیکرد؛ به ا  میوار تقسسلسله   یاگونه به  توانیها را مواژه  نیقرار دارند. ا

از ده واحد    شیب  رندهیبرگ  که در  شودیم  یبررس  واژه  نیترمهم به عنوان    وم«ی»  چارچوب، نخست   نی. در همگرندید

السحر( و »النهار« )الصبح،   ،ی)العشاء، العش  ل«یاشاره به لحظات گوناگون است؛ از جمله »الل  یخاص برا  یزمان

ن  ،یالضح الساعۀ( و  العصر،  الشمس،  الدلوک  الفلق،  الفجر،  الغسق،  ا  زیالغدوة،  افزون بر   ودخ  وم«ی»  ن،ی»الآناء«. 

الاسبوع و الشهور«، »الشتاء    امیمانند »ا   شود،یم  زین  گرید  یهادال بر زمان  یهاواژه  یبرخ  نیتکو/یریگموجب شکل

 »الدهر«.   ت ی»القرن«، »الحقبۀ« و در نها  ف«،یو الص

 . الیوم1

  ات ی آ  توانی در ابتدا م  اند.را به خود اختصاص داده  یامباحث گسترده  «وم یال»و    «وم »یبحث شب و روز دو واژه    در

که    یاتی. ابتدا آن دسته از آد یحاصل آ  یشتری ها نظم بآن  ینمود تا در بررس  میشب و روز را به چهار دسته تقس

که   نیهر دو وجود دارند، نه ا » ات یآ  نیمبرهن است که در ا( 5؛ جاثیه/44)نور/.ندیآیم  گریکدی  یشب و روز بجا

دو با هم   نی. اکنندیم  ضعو  گریکدیخود را با    یکه تنها جا  ییو( »گ87:  4ج،  1378)طباطبایی،  .«ند یبه وجود آ

ن  یول  ندیآینم از هم  م  یگر یبرد و دی م  یکیکه    ست ی کس  یتعال  ی خدا .ستندین  زی غائب  )طباطبایی،  .«آوردی را 

)طباطبایی،  .«شوند یگرچه کوتاه و بلند م  ،شودی نم  ختهی مستقل است و در هم آم  کی الب هر  (  »ق13:  10،  1378

بدون    ن،یمحدود و وقت مع  یا« یبا »ک  ردیگیصورت نم  یاما اختلاط  ( 156:  18ج؛  234:  16ج؛  135:  3ج،  1378

هستند و تنها    ایمه  زین   دهیدو پد  نیچرا که به طور مستقل از ا(  37-40)یس/و ماه.  دیبه خورش   یحت  یوابستگ  چیه 

همواره موجودند   ت یّدو کم  نیا »دو باشند.    نیبروز و ظهور در چشم ما هستند بدون آن که علت ا  یله یدو، وس  نیا

 (70: 16ج،  1378)طباطبایی، .ی«دارند و نه حدوث ی. چون هر دو نه زوالشوندیو از نو خلق نم

از اوقات در   یبه برخ یتوجه داشته است. قرآن توجه خاص ییکه به شب و روز با نگاه در »کجا«  یاتیدسته دوم آ 

به همراه   اتیگونه آنیداشته است. ا  «و...  لیغسق ال  ،فلق،  فجر،  صبح،  عصر،  دلوک الشمس»  ریشبانه روز نظ
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زمان» تواند  یم  یعرب  یهامعجم   یلغو  یهالت دلا دلالت  بر  در   نیا  یمکان  یهادلالت   ،یعلاوه  هم  را  اوقات 

 (44-60: 15ج، 1421ازهرى، ).«ردیبرگ

که در    ست ی ها توجه داشته است. »خلق« فعل ماضتوان اذعان نمود که قرآن به فعل آن ی ست که میاتی دسته سوم آ

خلقت  آن است که  بر    لیخود دل  ،رودیکار مه  شب و روز ب  یبرا  گرید  یهاشهیمضارع مشتق از ر  یهاکنار فعل

بکار نبرده که خواننده را متوجه آن   ؛خلق»یرو    نیدارد. از ا  ادامهو...    ولجی  ،یپوشانندگ  ،یاما دگرگون  افته؛ی  انیپا

  د یبا   است ی دن  ایکه دن  یتا زمان  گریکدیروز و شب به    لیو تبد  ییخواهد نمود که خلقت تمام شده، اما امتداد جابجا

 (87: 4ج، 1378«.)طباطبایی، ردیپذ  انی پا ست یبای و نم ابدیادامه  

 یکلمه  زیروز ن یو برا «لی الل» کلمه وجود دارد:  کی یهان یک یتیشب چونان کم یکه در قرآن برا نیدسته چهارم ا

بار آشکار شدن شب   کی  یبرد. برا ی به کار م  یگریها کلمه داز آن   کیبار آشکار شدن هر    کی  ی اما برا  «؛ النهار»

 : یبار آشکار شدن روز کلمه   کی  یو برا  [نیشب مع  کی   نی= ا« لهیالل »  فیشب، و با حرف تعر  کی=  لهیل]:  یکلمه 

  « له ی ل»  یوجود ندارد. اما برا  یجمع  غهیص  چیه   «النهار»و    « لیالل»  یبرا  لیدل  ن ی. درست به هم[روز، امروز  کی=  وم]ی

برا  ی«الیل»جمع    یغه یص   ن یاز ا  کیهر    یبرا  ت یدر عالم واقع  رایوجود دارد، ز   «ام یا »جمع    یغه ی ص  «وم »ی  ی و 

 (134  :1394.)فلاطوری، نمونه وجود ندارد  کیاز  شی ب گانه،ی یهانیک یهات یکم

به  «وم»یمعاصر،   دگاهی . در دمورد بررسی قرار گرفته است  یمعاصر و قرآن دگاهی )روز( در دو د «وم»یمفهوم  

. در مقابل، در  شودیم دهی)هفته، ماه، سال( سنج  یزمان ی واحدها ری که با سا شودیساعته زمان اطلاق م 24واحد 

 است: یمتعدد ییابعاد معنا یدارا «وم »یواژه  ،کریمقرآن

( و روزی)د  «امس»به صورت معرفه، بر زمان حاضر دلالت دارد و در تقابل با  «وم یال»واژه  دلالت بر زمان حال: -

 .ردیگی)فردا( قرار م «غد »

اشاره دارد. مدت   زیدر حالت نکره، با صفات و اوصاف مشخص، به روز رستاخ «وم »ی :امتیاشاره به روز ق -

 ( ذکر شده است.ریتفاس یپنجاه هزار سال )بر اساس برخ ایدر قرآن هزار سال  «وم »ی  نیزمان ا
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 یکی ی)روز( را داراست، که گاه  «النهار »)شب( و  «لی الل» یرندگیدر برگ ت یقابل «وم »یمفهوم  :یزمان ت یظرف -

 . ابدیی تقدم م یگریبر د

اصل   کیدر قرآن،    وم«ی»  یواژه   ی کاربردها  یزمان، در همه   ت یکه مفهوم نسب  رسدینکته م   نیدر ادامه، مقاله به ا

بن از »روز« سخن گفته شده، مقصود، همان معنا   یاتی . چه بسا در آرودیبه شمار م   نیادی مشهود و    ی که ظاهراً 

 ن یروشن ا  یهااز خلقت دارد. از جمله نمونه   یفیک  یحل مرا  ایها  بلکه اشاره به دوره   ست؛ی ن  ینیمتعارفِ روزِ زم

همراه   ام«ی»ا  یکه هرچند با واژه  یریاست؛ تعب  ام«یدر »ستۀ ا  نیها و زمآسمان   نشیقرآن به آفر  یمسئله، اشاره 

 یدوره   ا یشش مرحله    انگریبلکه ب  ست،ین  یو متوال  یشش روزِ معمول  ی شده، اما از نگاه مفسران هرگز به معنا

 یبه زمان و از سو ینگاه قرآن یژرفا یدهندهنشان  سو،کیله، از ئمس نیاست. ا یاله یاسیو با مق یرخطیغ یِنزما

 .شودی ها پرداخته مخواهد بود که در ادامه بدان  اتی آ نیا ریدر تفس یدو محور اساس سازنه یزم گر،ید

 نشیبودن آفر یجیتدر الف.

 نش، یآفر  ندیفرآ  لیدر تحل  نی ادی»امر« و »خلق« به عنوان دو مقوله بن  انیم  قیو دق  یمفهوم   زیتما  ،ینیدر متون د

  ی اجزا  ب یو ترک  یجیتدر  جادی ا  یبه معنا  ؛علامه، واژه »خلق  ری. بر اساس تفسسازدیبودن آن را برجسته م  یجیتدر

ناب    ،یآن  یانه یکه »امر« زم ی را داراست، در حال  قیدق  می و تنظ  یزمان  لبه مراح   کیتفک  ت یموجودات است که قابل

متبلور است؛    زین  یدر نصوص قرآن  یو زمان  یماهو  زیتما  نیا  (87:  19ج،  1378)طباطبایی،  .«دارد  یو فاقد بُعد زمان

خلَقََ السَّمَوَاتِ وَ الْأَرْضَ فیِ »  گزارش شده  یادر »شش روز« به صورت مرحله   نیها و زمآسمان   نشیآفر  ،ییاز سو

وَماَ أَمْرُناَ إِلَّا وَاحِدَةٌ  . »است   ده یگرد  فیتوص  یابه سرعت لحظه   ی»امر« اله  گرید  یو از سو(  54)اعراف/«سِتَّۀِ أَیَّامٍ 

)طباطبایی،  .«مستقل از زمان و مکان است   یشناسیامر خداوند در سطح هست» ب،یترتنیبد ( 50«)قمر/بَصَرِ کَلَمْحٍ بِالْ

 (446: 12ج، 1389 ،امین ؛87: 19ج، 1378

اتقان و   شیتا علاوه بر افزا  گرفتهصورت    یاو مرحله   یجی تدر  یبه صورت  نشیکه آفر  کندیحکمت اقتضا م  نیا

»شش روز«   یتر آشکار گردد. توالتر و محسوس روشن  یبه شکل   خداوندظهور قدرت و علم    ،ینظام هست  ت یجامع

اداره که نشان از »  ( 122:  8ج   ،1420  ،ابن عاشور.)دارد  دهی روند هدفمند و سنج  نیبر ا  یقرآن، دلالت  مهیکر  اتیدر آ
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را به اراده و خواست    زیفاعل آن دارد که همه چ   اریقدرت و اخت  ،بر حکمت   یاستدلال  یبیامور و به ترت  ریو تدب

 (421: 4ج، 1422 ،ی.)طوس«گرداند یخود م

 ب. عدم تطبیق ایام با روزهای دنیا 

  ل ی. اگرچه در دلاست ین  ییای ساعته دن  24  ی روزها  یبه معنا  ام«ی اجماع وجود دارد که واژه »ا  باًیمفسران تقر  ان یدر م

شش  » را به عنوان    وم«ی»  یقابل ملاحظه است. گروه   ینظر   ییاما همسو  شود،یم  دهید  ئی جز  یاختلافات  راتیتعب

  ا یشش بازه »آن را به  یبرخ( 1296:  3ج، 1425«)قطب، انددانسته  یمتداول زمان یهااس یمستقل از مق یدوره زمان

 فی تعر  نشیحالت آفر  ایشش مرحله  »آن را    گرید  یاو دسته (  372:  4ج  ،1415  ،«،)آلوسیاند کرده   میمرحله تقس

 انیبگویند »ممکن است  ای میعده  ( 523:  3ج،  1424«.)مغنیه،  شودی نم  دهی سنج  ینی زمان زم  اریاند که با معکرده

«.)طوسی،  دارد   ییمعنا  ییبایمکلفان است و ز  یبرا  یلطف  نیباشد که ا  طیتوجه به حالت و شرا  در شش روز  نشیآفر

 (422: 4ج، 1422

 یابه عنوان استعاره   «و صرفاً از واژه »روز  ستندین  ینیزم  یبا روزها   امیا  نیا  قیاز مفسران قائل به تطابق دق  یتعداد 

  ز ین  «ری التحر»   ریدر مطالعه تفس   ( 628:  3ج،  1371؛کشف الاسرار،  130:  9،  1387«.)طبرسی،  انداستفاده کرده   یزمان

 ی عدم وجود اجرام آسمان  ل یبه دل  ام،یا  نیا  ریدر تفس  دیزمان طلوع خورش  اریاز مع  ادهآمده است که به رغم استف

ابن عاشور،  )است.  ینماد  شتریو ب  ست ین  میشناسی که ما م  یزمان  یبه معنا  یسنجش زمان  نیا  نش،یدر آغاز آفر

 (122: 8ج، 1420

توان به کمیت زمان، ظرف بودن زمان، بدون نیازمندی به مظروف و در نتیجه زنده بودن و حقیقت  در ضمن می

باشد و در ذیل داشتن و در آخر نسبیت زمان پی برد. مبحث مهمی در باب »یوم« وجود دارد که مرتبط با »سنۀ« می

 این مبحث نوشتار به تبیین آن خواهد رسید.  

 . الشهر 2

به   یسوره توبه، سال قمر 36 هیسنجش زمان مطرح شده است و در آ یاز واحدها یک یعنوان در قرآن »الشهر« به 

تفاوت    و محرم.  الحجهیذ  القعده،یاند: رجب، ذشده  یحرام معرف  یهاعنوان ماه ماه آن به  4شده که    میماه تقس  12

در  )صلی الله علیه وآله و سلم(  رسول خدا  »چه  چنان  .آن است   یقرآن در تعداد روزها  یهاو ماهی شمسی  هاماه 
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«. )ابن  کرده است   یوقت خلقت معرف  ت یفیو ک  ئت یماه، به همان ه   12بر اساس قرآن  را  ها  ن آخود تعداد   یخطبه 

 ( 302: 2ج، 1407اثیر، 

بوده و مردم بدون    ت ؤیقابل ر  یسمان به خوبآ و بدر کامل( در    س یتسد  ث،یتثل  ع،یمختلف ماه )هلال، ترب  اشکال

 مین گردش ماه سبب محاسبه و تقوآقر»لذا    ؛ندیدرک نما  یتوانند آن را به خوبیعالم م  یاز هر کجا  زیکمک منجم ن

(  82:  1416ی هلال در افق صورت گیرد«.)حسینی تهرانی،  های قمری باید با مشاهده تمام ماه   قرار داده است و

و مشاهده   عت یبراساس فطرت و طب  زین نآ  نیاحکام و قوان  نیبنابرا  ( 30)روم/فطرت است.  نیمقدس اسلام، د  نید

 .است  ت ؤیو ر

 ةالسن. 3

کار رفته است. به   ینظام زمان  لیتکم  یو »نهار« برا  ل«یمانند »شهر«، »ل  یزمان  می»السنۀ« در کنار مفاه   یدر قرآن، واژه

وابسته    یشمس  م یتقو  ای  یفی هلال است و به زمان ک  ت ی متشکل از دوازده ماه بر اساس رؤی  سالِ قمر  ،قرآندر  

(، و »عام«  42/وسفیت همراه است)دّح و    یکه غالباً با سخت  ۀ«دارد: »السن   ریسال دو تعب  یچنین قرآن برا. هم ست ین

 ( 49/وسفیدارد.) یو فراخ ی منددلالت بر بهره  شتریکه ب

( 4«)معارج/تَعْرجُُ المَْلَائِکَۀُ وَالرُّوحُ إِلَیْهِ فیِ یَوْمٍ کَانَ مِقْدَارهُُ خَمْسِینَ أَلفَْ سَنَۀٍی بسیار مهم در این مجال آیه »اما مقوله 

ای نسبی و کیفی بین روز آخرتی با پنجاه هزار سال دنیایی شده است و این نشان از آن است که  است که »مقایسه 

قیاسی بین بودن و ماندن در این دنیا که بیشتر با قلت همراه است، با خلود در سرای آخرت وجود ندارد«.)طباطبایی،  

 (8: 20ج، 1378

یُدَبرُِّ الْأَمرَْ منَِ السَّمَاءِ چه در آیه قابلیت دفاع دارد آن است که »زمان« حالتی نسبی دارد که از هم نشینی آیه »اما آن 

شود. »شاید برای  ( با آیه بالا حاصل می 5«)سجده/إِلىَ الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیهِْ فیِ یَوْمٍ کَانَ مِقْداَرهُُ أَلفَْ سَنَۀٍ مِمَّا تعَُدُّونَ

در  (  248:  16ج ،  1378ای زمان کندتر و برای برخی زمان با سرعت بیشتری در حال گذران باشد«.)طباطبایی،  عده 

توان  کریم به دست آورد. اول نسبیت کلی زمان که از کلیت آیه میتوان در قرآن پس کلام علامه دو نسبیت را می

 به زمان در آخرت.  استنباط کرد و دوم نسبیت زمان در دنیا نسبت 
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، 1378)طباطبایی،  خداوند در آیاتی، »امر قیامت را به »لمح بصر« که مقدار آن بسیار اندک است تشبیه نموده است«.

تر نگاه  به صورت خاص  ( 50«)قمر/وَمَا أَمْرُنَا إِلَّا وَاحِدةٌَ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ: »حتی علامه به این امر در آیه(  305:  12ج

:  19ج ،  1378)طباطبایی،  گونه نمایان ساخته است.ی خداوند را براساس گفتار خود در این آیه بدین کرده و اراده 

چه توان دریافت. چناننیز می  ( 3)قدر/«لَیلَْۀُ الْقَدرِْ خَیْرٌ منِْ أَلفِْ شهَْرٍنسبیت زمان را در آیات دیگری مانند آیه »  ( 87

ها منظور از »در برخی از بررسی(  332:  20ج،  1378)طباطبایی،  داند«.خداوند »آن شب را بهتر از هزار سال می

  ممَِّا   سَنۀٍَ  کأََلْفِ  رَبِّکَ  عِنْدَ  یوَمًْا  وَإِنَّ»  نسبیت زمان در آیه  ( 229:  1ج ،  1378)طباطبایی،باشد«.»الف« کنایه از کثرت می 

  نیز قابل دریافت است.( 47)حج/«تَعُدُّونَ

 است: ریابعاد ز یشده، واژه »السنۀ« در قرآن دارا انی ب میبا توجه به مفاه 

از   یاچنین پاره( و همیعرب از سال شمس ری)با اشاره به استفاده غ یسال قمر ی شامل معنا :ییتعدد معنا -

 .ست ی آن مد نظر ن ت یزمان که کم

  ت یاز نسب ی( که حاکایدر دن ای)و  امت یدر ق شتریب اریبس یزمان ریبا مقاد  ایسال دن یمفهوم برابر  زمان: تینسب -

 است.  یزمان در نگرش قرآن

با در کنار  ت ی)روز(، »شهر« )ماه(، و »دوازده ماه« حاصل شده و در نها وم«ی»  وندی»السنۀ« از پ  :یساختار زمان -

. )اشاره به  شودی زمان منجر م یها و دهر( به مفهوم کلها، قرنبزرگتر )مانند دهه  یزمان یهم قرار گرفتن واحدها

 خاص(. یبنداز زمان  یابه عنوان نمونه  2فجر/ -»وَلَیَالٍ عشَْرٍ« 

 . الدهر 4

  ی معنا   به  «دهر »که    معتقدندی  آمده است. برخ  زین  یابد  یمعنا   به  زیزمان دراز، هزار سال و ن  یمعنا  در لغت به  ؛دهر»

نامتناه  به  یزمان  که  ازل  است  ابد  یصورت  معنا  یو  به  «دهر»  گرید  یباشد.  زمان  شده   بر  اطلاق  مطلق  طور 

:  گویدمیو امد ممدود است. راغب    لیزمان طو  «دهر»  ( 118:  2ج،  1975  ،ی؛ احمد نگر238:  1379  ،ی)سجاد «.است 

( با رجوع به تفاسیر، 480:  1ج،  1415  ،یراغب اصفهاناست«.)  آن  انی اسم مدت عالم است از آغاز وجود تا پا  ؛»دهر

دو   نیتوان گفت قرآن در ایم   ،شده  انیب  یمتفاوت  ییمعنا  دگاه ی ددو  با  و  موضع،  دو  که در قرآن تنها در    «دهر »کلمه  
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کافران آن را مطرح    اتیاول که رد نظر  هیبه خود گرفته است. اما آ  یجابیو بار موضع ا  یبار موضع سلب  کی  ه،یآ

ساخته است.   یمنتف  کاملاًی دهر و اعتقاد مشرکان را  برای کلمهرا    یخشبات یو ح   یری تقد  یکرده، جنبه مفهوم بخش

ها به مذهبان است. چرا که آن یوثن یبعض دهیو به عق نیبه تفکر مشرک یبخش اتیح   یموضع اول قرآن جنبه سلب

 (346: 25ج  ،1420.)ابن عاشور، ها خواهد بودکردند که دهر سبب هلاکت آنیفکر م نیا

می الهی  اسماء  از  را  »دهر  واسطه قیصری  به  که  نامشمارد  با  تعالی  حق  اسم،  این  خوانده  ی  باقی  و  دائم  های 

داند. به باور وی، حقیقت خداوند به ( فناری نیز اسم الهی »الدّهر« را روح زمان می119 :1381 ،یصریقشود«.)می

سان، از دیدگاه ( بدین29«)الرحمن/هُوَ فىِ شَأن  ومیَکلُُّ  کند: »ی این اسم و نیز اسم الهی »الشأن« تعینّ پیدا می وسیله 

 دهد ینشان م  یبنددسته   نی ا(  528:  1374وی »زمان تعینّ یافته؛ مظهر و صورت اسم الهی »الدّهر« است«.)فناری،  

مطرح شده است و    یاله  از نظام   یعنوان بخشمستقل، بلکه به   یمفهوم فلسف  کیعنوان  که »الدَّهْر« در قرآن نه به 

 . کندیدرباره زمان مقابله م انهیگرای قرآن با تفکر ماد

از زمان    ریفراگ  یاده یاز زمان اشارت دارد که قرآن آن را پد  یابه برهه   «دهر »موضع دوم قرآن در رابطه با کلمه  

از   هیرسد قرآن در هر دو آ یمن الدهر( به نظر م  نی)ح   .برآمد شده است   «نیح »تر از  نیی پا  یاشمرد که در مرتبه یم

 شده است. بندیپا یاده ی مخالفت کرده و به عق یاده یرچه به ظاهر با عقگسخن کرده،  یزمان جهان کی

از زمان اطلاق دارد که   یست، که به قسمتی واحد زمان  کی   یبه معنا»در سوره مبارکه انسان    نینظار مفسر دهر در اَ

رو وجود انسان  گمستقل وجود داشته، وجودش در    قسمت از زمان کاملاً  نینبوده است. ا  یقابل ذکر  یءانسان ش

واحدها  نبوده  یگرید  دهی پد  ای از  دهر  گذر    یترکوچک  یزمان  یاست.  جمله  روز» از  و    افتهی   لیتشک  «شب 

چون    یترکوچک ی  زمان  یواحدهااز    زیشب و روز ن(  151:  13ج   ،1415؛ آلوسی،  260  :9ج   ،1412)طوسی،  .«است 

کریم  آن در قرآن   یزمان در قرآن آمده که ابتدا و انتها  یدهر به معنا»  نیوجود آمده است. بنابراه ب   «لحظات»و    ء«آنا»

 توان گفت کهی م  ده یعق  نیا  ی در پ(  92:  25ج   ،1412  ،یطبر ).«در آن مطرح شده است   نظر نبوده و تنها خالق  مدّ

بنابراین در   .«یی آنکجا »و    یای«ک»عمل؛    کیانجام    یتر از شب و روز و آنات برایطولان  ست ی«ظرف»تنها    دهر

ی کریمه تنها زمان مد نظر بوده که برای موجودات کرانمند و زمانمند به کار رفته و هر نوع اعتقادی بالاتر این آیه 

 از این را برای دهر رد نموده است.
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بارزتر از مطرح کردن    ینیبکه جهان   ست ی اسنجه   نیدهر  مفهوم زمان آشکار    یبرا  ییمعنا   یشبکه   کیقرآن را 

بر عمران و سعادت او    دانند،ی که زمان را عامل هلاکت و خسران انسان م  ییهادگاهی. قرآن برخلاف دسازدیم

نکته  نیمدنظر، ا  یهامؤلفه   یخاص و چه عام، با واکاو یهاقرآن، چه در حوزه  ییمعنا یدارد. در کل شبکه  دیتأک

  ، یقیحق  ینگاه، زمان را امر  نیتوجه داشته است. ا  زین  ت یفیکه به ک  ت،یکه خداوند نه تنها به کم  شودیروشن م

 ی معناشناس  انی م  زوتسویکه ا  یکیالکتید  یهمان رابطه   کند؛ی م  یمعرف  دمحوریو توح   بودبه درون   ازی بدون ن  ،مستقل

 کرده است.  میقوم ترس کی ینیبو جهان  میمفاه 

 

 زمانی خاص  یها واژه  یهاوتفاوت  هایژگی و یعلم یسه ی* جدول مقا

واژگان زمان  

 خاص 

شرح کوتاه و  

 ی اصل   ی معنا 

و کاربرد    قی مصاد ی د یکل   یها ی ژگ یو 

 در قرآن 

در    گاهینقش و جا 

 قرآن   ی نظام زمان 

با    برجسته  یها تفاوت 

 گر ی د   یها واژه 

زمان    هیواحد پا یوم 

  ایخاص؛ روز  

 نیمع  یبازه زمان

 و »نهار«   ل«یشامل دو جزء »ل  -

  یو »کجا« برا  «یظرف »ک  -

 اعمال 

  تواندیم  ؛یو نسب  ی فیدلالت ک  -

 اشاره کند   زین  امتیبه روز ق

  امتیروز ق  -

 ( امه«یالق  ومی)»

  امیا  ا،یروز دن  -

 ییگذرا

ساخته شدن    دیکل

  گرید  یهازمان 

شهور و    ام،یمثل ا

 سنوات 

  ؛ی اهیجامع و پا

ظرف انواع    تواندیم

  دادهای اعمال و رو

 باشد 

  وم«؛ی»  یاجزا  و نهار   لیل

شب و روز با  

خلقت مستقل و  

 وسته یپ

 مرتبط   یمستقل و متعارض ول  -

 جمع  غه یفاقد ص  -

  یملموس برا   یزمان و مکان  -

 روزانه   یزندگ

 نییتع  اتیآ

خلقت شب و  

  یهاروز، قسم

 ی متعدد آسمان

سازنده    یاجزا 

زمان در سطح  

 روزمره 

مثلاً لیل و نهار  

جدا    نیمع  یهازمان 

  ومندیمرتبط    یول

 هستند

  یواحد زمان شهر )ماه( 

ماه با    ؛یقمر

مناسک و  

 حرمت خاص 

  میهلال تنظ  تیبر اساس رو  -

 شود یم

 ماه حرام   ۴ماه و    ۱۲  یدارا  -

 ی سال قمر  یمبنا  -

  ونس،ی  اتیآ  -

احکام حج، نماز،  

 روزه 

واحد زمان  

 میتنظ  مدتان یم

ها و  کننده فصل

 ی ن ید  خیتار

  یهامتفاوت از ماه 

  هیو بر پا  یشمس

 حرکت ماه 

 نیسنة / سن

 )سال( 

بلندتر    یهابازه 

سال و    ؛یزمان

 ی متوال  یهاسال 

 یفیک  ییغالبا بار معنا  -

 برکت(   ،ی)سخت

 امتیدر ق  یزمان  تینسب  -

 ار یمع  یسال قمر  -

سوره    اتیآ  -

سجده،    معارج،

 وسف ی

 تری چرخه طولان

بخش زمان  سازمان 

 و شهر   ومیضمن  

  ام،یتر از ماه و ابلند

  ینسب  ییبا بار معنا

 یفیو ک

زمان گسترده،   دهر

و مطلق؛    وستهیپ

  نیمع  انیبدون شروع و پا  -

 انسان   یبرا 

سوره    اتیآ  -

 جاثیه انسان،  

دامنه    نیتربزرگ 

شامل همه    ؛یزمان

زمان؛ با    نیرتریفراگ

  یو اله  یبار فلسف
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  انیطول کل جر

 یهست

به عنوان اسم خداوند    یگاه  -

 »الدهر« ذکر شده 

 یزمان مطلق و مابعد فلسف  -

خاص و    یهازمان 

 عام 

  یهاجدا از زمان 

 یتیموقع

 

  یمعناشناخت کردیروبا  که  دسازیمفراهم امکان را  نیو گسترده زمان در قرآن ا یغن ییِشبکه معنابررسی 

 ینیبجهان ی زمان بازخوانی کرد و های متنوعی را که قرآن به آن توجه داشته است را در مقوله لایه  «ییزوتسو ی»ا

ی وقتبنابراین . کردرا استخراج  -است  اتیکه حاکم بر آ ینیبخاص از جهان  یه یآن لا  ژهیبه و -نهفته در قرآن 

. ست ین  میو مستق یکه نگاه قرآن به زمان، خط میرسیم  جهینت  نیبه ا ،کنیمبررسی مینگاه  نیرا با هم ینزما  اتیآ

آن را نمایش داده   که قرآن بارها با طرح ابعاد زمان  یزیچ  گذارند؛یزمان حال اثر م یمدام رو ندهیگذشته و آ 

موضوع  میقرآن کرچنین . همبردیم دیبه سمت توح  به دور از خودمحوری و  ی رانوع نگاه، آدم نی. ااست 

پس قرآن  . کنندیم دیی معنا را تأ نیهم ا اتیبه صراحت مطرح کرده و روا هیاز ده آ شی زمان را در ب ت ینسب

ترتیب از اتساع و ضیق زمان صحبت به میان آورده    نیاگران از زمان داشته و به ای به درک کنش اهتمام ویژه 

 ست و وجود دارد تا باز در خدمت منافع مادیِ گروهی قرار نگیرد.است. زمان در قرآن حقیقی 

 گیرینتیجه

 ت یاهم نیبحث و چالش در فلسفه و علوم مختلف بوده است. ا مباحث مورد نیتری از محور یکیزمان همواره 

واژه »خورنوس« را   انی ونانی قابل درک است.  یها تا فلسفه و از فلاسفه تا عصر حاضر به روشناز روزگار اسطوره 

عموماً زمان را وابسته به    زی. فلاسفه ندند»حرکت« معنا کر هی درک مفهوم زمان وضع نمودند و آن را در سا یبرا

 . دانستندیحرکت م

 یشناختنظم و انسجام روش یک  را  به  یکه مطالعاتِ قرآناست کارآمد  یِروشِ پژوهش کی ،ی قرآن یِمعناشناس

 یه خود را بر دو شاخ یِمعناشناس ادِی برداشت؛ او بن زوتسوی را ا ریمس نیدر ا یجد یگامها  نیدهد. نخستمی سوق 

  به یچند رکنِ اساس زوتسو،یا یِشناختدر ساختارِ روش  استوار کرد. یقوم یِشناسو زبان سگری وا ییِمعنا ییه رنظ

  یِنیجهانب یکه هر زبان دهیا  نیا رشِیزبان و تفکر، پذ انیم یو حداکثر یناگسستن یوند یباور به پ :خوردیچشم م

  مِیمفاه  یِما را در بررس  ییمعنا یهادان یمندبودنِ زبان در قالبِ ماعتقاد به نظام  و را در خود نهفته دارد  یاژهیو

 .رساندیم ریا یقرآن در مقوله زمان   یِدیکل
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زمان عمدتاً با مفهوم »دهر«   ،یشااسلامیدر فرهنگ عربِ پدانستیم که  واژگان مربوط به زمان در قرآن یبا بررس

کرده و از  یرا نف دهیعق  نیا می. قرآن کرانگاشت یکننده مو هلاک رانگریکه دهر را و یدگاه ید  شد،ی شناخته م

 میکر قرآن است. ستهینگر یبخشاتیو ح  ریکه آن را از جنبه تقد یاگونه به  دهد؛یارائه م  یجابیا یریدهر تصو

زمان در قرآن،   ییشبکه معنا  کیمعادل »زمان« به کار نبرده است؛ بلکه وجود  م یطور مستقرا به  یاواژه چیه 

  یگستردگ زانیمقاله، محقق با توجه به م نیمختلف متبلور ساخته است. در ا یهارا به شکل یقرآن یهاسنجه 

واژه »وقت« و »مُدَّة« اگرچه  دو نموده است. می»عام« و »خاص« تقس یها را به دو دسته کلسنجه  نیا  ،یزمان

 ییهای ژگیهستند که عمل در آن رخ داده و و یظرف یواژه زمان باشند، اما به معنا  ی کامل برا  یاند معادلنتوانسته 

  اتیزمان، از جمله خصوص  ت یبه همراه نسب ،یژگیدو و  نی. اباشندی از مظروف را دارا م یازینی مانند استقلال و ب

 .زمان در قرآن قابل مشاهده است  ییکه در سراسر شبکه معنا  روندی به شمار م یفیزمان ک
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