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Introduction 

Kināyah (indirect/allusive expression) represents one of the most sophisticated rhetorical mecha-

nisms in Arabic and sacred discourse. In the Holy Qurʾān, kināyah transcends decorative or or-

namental verbal artifice; it constitutes an integral, deliberate communicative strategy embedded 

within divine speech to safeguard moral decorum, enhance cognitive engagement, convey theo-

logical realities, and articulate legal injunctions without coarse directness. 

 Although classical rhetoricians systematically catalogued the structural taxonomy of kināyah, its 

multifaceted hermeneutical and theological functions within classical Qurʾānic exegesis have of-

ten been examined only peripherally. 

Majmaʿ al-Bayān fī Tafsīr al-Qurʾān, authored by the prominent sixth/twelfth-century scholar 

Abū ʿAlī al-Faḍl b. al-Ḥasan al-Ṭabrisī, stands as a premier exegetical synthesis integrating phi-
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lology, syntactic parsing, variant readings (qirāʾāt), theological debate, and rhetoric (balāghah). 

The fundamental problem addressed by this study is how Ṭabrisī methodologically treats kināyah, 

transforming it from a merely literary trope into an active exegetical instrument (manhajiyyah) for 

uncovering the latent semantic horizons of the sacred text. Consequently, this study addresses 

three central questions: (1) What linguistic and conceptual principles govern Ṭabrisī’s analysis of 

kināyah? (2) What rhetorical-exegetical functions does kināyah perform in resolving legal, ethi-

cal, and theological issues within Majmaʿ al-Bayān? and (3) How does Ṭabrisī utilize allusive 

strategies (talwīḥ) and semantic intensification (mubālaghah) to demonstrate Qurʾānic inimitabil-

ity while upholding absolute divine transcendence (tanzīh)? 

 

Materials & Methods 

This study adopts a descriptive-analytical and inductive textual design grounded in rhetorical and 

exegetical analysis. The primary textual corpus is Majmaʿ al-Bayān fī Tafsīr al-Qurʾān by al-

Ṭabrisī. The methodological procedure involves an exhaustive survey of Qurʾānic instances where 

Ṭabrisī explicitly diagnoses or analytically unpacks kināyah. 

These instances are classified according to classical rhetorical categories (kināyah of attribute, 

kināyah of the qualified entity, and kināyah of relation), as well as degrees of interpretive media-

tion (allusion/talwīḥ, code/ramz, sign/īmāʾ, and oblique insinuation/taʿrīḍ). 

The analysis reconstructs Ṭabrisī’s interpretive logic by systematically examining how he inte-

grates lexical roots, syntactic structures (such as particle positioning and conditional coordina-

tion), pre-Islamic and early Arabic poetic attestations (shawāhid), and core theological-legal 

frameworks to account for the interpretive shift from literal meaning (al-maʿnā al-aṣlī) to allusive 

semantic capacity (al-maʿnā al-kināʾī). 

 

Discussion & Results 

The inductive examination reveals that kināyah in Ṭabrisī’s Majmaʿ al-Bayān operates across 

four interrelated, functional domains: 

Reinforcing Inimitability and Aesthetic Sanctity: Kināyah makes imperceptible or sensitive reali-

ties tangible. In Sūrat al-Baqarah (2:197), Ṭabrisī analyzes the term al-rafath as a modest allusion 

to marital intimacy and amorous discourse, showing how divine discourse communicates precise 

legal boundaries while safeguarding ritual reverence and moral propriety during the pilgrimage. In 

Sūrat al-Ḥāqqah (69:4), replacing the explicit term for the Resurrection with the allusive title al-

Qāriʿah vividly strikes auditory and psychological awe into the listener, aurally and semantically 

portraying catastrophic eschatological upheaval. Furthermore, in examining sensory attributes 

such as akhdh bi-l-nāṣiyah (11:56), Ṭabrisī demonstrates that kināyah of attribute articulates abso-

lute divine sovereignty and subservience of creation without falling into anthropomorphic corpo-

rality (tajsīm). Similarly, min ghayr sūʾ (20:22) exemplifies a kināyah of relation that negates dis-

ease or leprosy (baraṣ) while maintaining sublime prophetic dignity. 
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Five-Tiered Semantic Expansion: Kināyah expands the semantic circumference of the divine text 

beyond fixed lexical parameters across five distinct levels: 

Teleological expansion: In 2:223 (ḥarth), marital intimacy is elevated from a mere physical in-

stinct to a spiritual, purpose-driven responsibility aimed at moral progeny and divine mindfulness 

(taqwā). 

Causal expansion: In 18:49 (mā ʿamilū ḥāḍiran), mentioning the act itself rather than its retribu-

tion establishes an intrinsic, ontological cause-and-effect link between earthly conduct and escha-

tological embodiment. 

Attributive expansion: In 18:99 (taraknā), the literal act of abandonment is reinterpreted as the 

withdrawal of cosmic restraint in accordance with divine cosmic laws, protecting divine tran-

scendence. 

Symbolic expansion: In 74:4 (wa-thiyābaka fa-ṭahhir), clothing serves as a symbolic allusion to 

the inner soul, deeds, and moral character of the Prophet. 

Conditional expansion: In 22:28 (yadhkurū isma Allāh), invoking God’s name substitutes for sac-

rificial slaughter itself, underscoring that physical ritual acquires religious validity only when 

fused with monotheistic remembrance. 

 

Strategic Employment of Talwīḥ (Allusion over Explicit Statement): By relying on mental and ra-

tional concomitants, Ṭabrisī demonstrates that allusion preserves modesty, broadens legal injunc-

tions, and extracts universal moral maxims. In 2:235 (lā tuwāʿidūhunna sirran), the allusive word 

sirr encompasses all inappropriate pre-marital courtship and illicit intimacy during the waiting pe-

riod (ʿiddah). In 25:28 (fulānan khalīlan), concealing the historical individual’s explicit name be-

hind the common pronoun fulān universalizes the cautionary tale across all human history. In 5:75 

(kānā yaʾkulāni al-ṭaʿām), attributing physical eating to Jesus and Mary constitutes an unassaila-

ble rational demonstration of physiological contingency, excretion, and createdness, logically 

dismantling claims to divinity with utmost literary refinement. 

 

Semantic Intensification and Rhetorical Hyperbole (al-Mubālaghah al-Dalāliyyah): Kināyah 

magnifies ideological and emotional impact. In 39:67 (al-arḍ jamīʿan qabḍatuhu), the corporeal 

image denotes total cosmic subjugation under omnipotent divine dominion. In 44:29 (fa-mā bakat 

ʿalayhim al-samāʾ wa-l-arḍ), inverted poetic hyperbole expresses the utter worthlessness of arro-

gant tyrants whose ruin left creation undisturbed. In 62:8 (fa-innahu mulāqīkum), conditional syn-

tax reinforces the inescapable reality and dynamic certitude of confronting mortality. 

 

Conclusion 

Ṭabrisī’s interpretive methodology exhibits an organic functional synthesis of syntax, lexicogra-

phy, theology, and rhetoric. Kināyah in Majmaʿ al-Bayān is not a stylistic luxury, but a rigorous 

exegetical apparatus that maintains divine transcendence (tanzīh), safeguards textual and moral 

decorum, expands legal-ethical significance, and intensifies psychological suasion. Ṭabrisī there-
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by provides a compelling classical model for modern functional-semantic approaches to the 

Qurʾānic text. 
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 مقاله پژوهشی 

 ی طبرس ان یالبمجمع ر ی در تفس ه یکنا یر ی تفس  - ی بلاغ یکارکردها لیتحل

 
   3فاطمه دسترنج    

 

 مسئول( سندهی)نو .رانیدانشگاه اراک، اراک، ا ث،یگروه علوم قرآن و حد ار،یدانش

 

 . رانیدانشگاه اراک، اراک، ا ث،یعلوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو  4ی رزاق الهلال اللهفیض     

 
 

 چکیده

های بیانی در زبان وحی است که افزون بر شکککوه و پیراسککتای سککا تار ترین شیوهترین و ظریفکنایه از بنیادین

هککای های معنا، گستره دلالت و هدایت شنا تی ذهککن مطاطکک  بککه افقکننده در تعمیق لایهظاهری، نقشی تعیین

سککنگ  ککود، الاسککلام طسرسککی در ارککر گرانکند. مسئله بنیادین جستار حاضر آن است کککه امینغایی متن ایفا می

شنا تی و دلالی به تعابیر کنایی ناریسته و این شککارد بیککانی چککه ، با چه سازوکار روشالسیان لعلوم القرآنمجمع
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کارکردهای تفسیری و کلامی را در این متن بر عهده دارد؟ پرسش اصلی پژوهش ایککن اسککت کککه وجککوه تعامکک  

چیست و چاونه این تعابیر به ایضاح ابعاد اعجککاز، تنزیککه سککاحت   السیانمجمعبلاغت و تفسیر در تحلی  کنایات  

اند؟ فرضیه جستار بر این پایه استوار است که طسرسی، کنایه را فراتر از یکک  ربوبی و تشریع احکام یاری رسانده

هککای پنهککان معنککاه و راهسککردی تفسککیری بککرای شناسی کشف ظرفیت مثابه »روشتفنن ادبی یا صنعت صوری، به

 -سازی میان ظاهر لغت و مقاصد عالی هدایت قرآنی به کار بسته است. این پژوهش با رویکرد توصیفی هماهنگ

سککازد کککه ها آشکککار میسامان یافته است. یافته  السیانمجمعهای متنی در  تحلیلی و تکیه بر استقرای گسترده داده

یابد: نطست، ارسککات و تقویککت اعجککاز بلاغککی از کارکردهای کنایه در این تفسیر در چهار کانون اصلی انتظام می

گانککه مقاصککدی، های پنجطریق تلطیف عفیفانه بیان و تجسم امور ناپیدا؛ دوم، توسعه چندسطحی دلالت در لایککه

جای تصککریح در پاسداشککت قداسککت شککرعی، تعمککیم کارگیری تلویح بهسسسی، اسنادی، رمزی و شرطی؛ سوم، به

آموز و اقامه براهین عقلی بر بنیاد ملازمات عرفی؛ و چهارم، آفککرینش مسالغککه دلالککی بککرای تثسیککت های عسرتپیام

هیست کلام، تحقیر دشمنان حقیقت و ارسات حتمیت قوانین تکوینی. نتیجه نهایی آن اسککت کککه طسرسککی الاککویی 

 ریزی کرده است.منسجم از پیوند ارگانی  میان نحو، لغت و بلاغت با غایات کلامی و فقهی پی
 

  السیان، کارکرد بلاغی، اعجاز بیانی، توسعه دلالت، تلویح.کنایه، تفسیر قرآن، طسرسی، مجمع های کلیدی:واژه
 

 . مقدمه۱

های پنهککان ترین ابزارهای راهیابی به سککاحت های زبان عربی و از بنیادیترین و رساترین اسلوبکنایه از برجسته

متن قرآن کریم است. در این شیوه بلاغی، گوینده معنا را نه از گذرگاه تصریح مستقیم، بلکه با اتکککا بککه اشککارات 

رو، سازد. از ایککنالتزامی، پیوندهای دلالی، ملازمات عقلی و عرفی، و انایزش کنکاش ذهنی به مطاط  منتق  می

افزاید و جان مطاط  را در فرایند بازتولید معنا به تکککاپو آفرین است، بلکه عمق اندیشه را میتنها زیساییکنایه نه

دارد. در ساحت کلام وحی، کنایه هرگز زینتی عارضی برای آرایش کلام نیست؛ بلکه تککار و پککودی از نظککام میوا

حکیمانه بیان الهی است که در  دمت تربیت، هدایت، اقناع  ردورزانه، تحکیم باورهای توحیدی، تنزیه ساحت 

 گیرد.پروردگار و صیانت از عفت و وقار سطن قرار می
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انککد و عسککدالقاهر جرجککانی و با وجود آنکه دانشوران علم بلاغت از دیرباز جایااه والایی برای کنایککه قائکک  بوده

ویژه در آرککار جککامع اند، با این حال در قلمرو مطالعات تفسککیری، بککهسکاکی آن را از ارکان رسایی سطن شمرده

منککد و منسککجم از منظککر های میانی، کارکردهای سا تاری و چندوجهی آن کمتر به صککورتی مسککتق ، روشسده

تفسیری واکاوی شده است. اهمیت پردا تن به کنایه از آن روست که این شارد در متن مقدس، دلالت را از افق 

سککازد. از همککین رو، های تودرتوی پیام وحیانی را فراهم میمحدود و صل  لغوی ارتقا داده و زمینه تدبر در لایه

 تواند پرده از مسانی معرفتی مفسر و منظومه فهم او نسست به زبان قرآن بردارد.بازشناسی کاربست کنایه می

بدی  ابوعلی فض  بن حسن طسرسی، به سس  ارر بی  السیان لعلوم القرآنمجمعدر میان تفاسیر سترگ جهان اسلام،  

مند، اعتدال روشی، و تجمیع متین میان مساحث لغوی، صرفی، نحوی، قرائات، اسساب نزول، تناسکک  رویکرد نظام

آیات و وجوه بلاغی، پایااهی بسیار فا ر و ارجمند دارد. طسرسی با اشراف بر میراث ادبی پیش از  ود و تکیککه 

بر ذوق سرشار زبانی، در موارد متعددی به ارزیابی تعابیر کنایی پردا ته و پرده از پیوند میان این شیوه با مقاصککد 

عالی شریعت و اصول کلامی برداشته است. از این روی، بررسی تحلیلی کارکردهای بلاغی و تفسیری کنایککه در 

  این ارر مرجع، ضرورت تام دارد.
 

 های پژوهش. بیان مسئله و پرسش۱-۱

چاونه با پدیده کنایه مواجه شده و آیا   السیانمجمعالاسلام طسرسی در مسئله بنیادین این پژوهش آن است که امین

او صرفاً به گزارش آرای لغویان و ادیسان بسنده کرده یا آنکه کنایه را به عنوان ابککزاری تفسککیری بککرای واگشککایی 

مفاهیم آیات به کار برده است؟ متن قرآن از سویی کلامی عربی و مسین است و از سویی دیار سرشار از حقایقی 

شککود و طسرسککی چککه نقشککی بککرای ایککن فراتر از مرزهای مادی؛ چاونه کنایککه میککان ایککن دو سککاح  واسککطه می

 گری قائ  است؟واسطه

  های زیر سامان یافته است:گویی به پرسشبر این اساس، پژوهش در پی پاسخ

بککر چککه اصککولی اسککتوار  السیانمجمعارکان بلاغی و سازوکار دلالی کنایه در بوته تحلی  شیخ طسرسی در  .1

 است؟

تعابیر کنایی در این تفسیر، حام  چه کارکردهای تفسیری و بلاغی در افق کشف معنا و پاسخ به مسککائ   .2

 کلامی، فقهی و ا لاقی هستند؟
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آمیز کنایه، از سویی قداست و های تلویحی و مسالغهگیری از ظرفیت چاونه طسرسی توانسته است با بهره .3

سازی حقایق غیسی ادب بیان قرآنی را تسیین کند و از سوی دیار، وجوه اعجاز بیانی قرآن را در محسوس

 به ارسات رساند؟

 

 . فرضیه پژوهش۱-۲

، گرچککه همککواره  ککود را در بنککد السیککانمجمعالاسلام طسرسی در تفسککیر فرضیه پژوهش حاضر آن است که امین

های متأ ران بلاغت گرفتار نکرده، اما در ساحت عم  تفسیری، رویکردی عمیقاً کککارکردگرا بککه پردازیاصطلاح

دانککد کککه چنککد هککدف کنایه داشته است. وی کنایه را نه صرفاً گریز از بیان مستقیم، بلکککه سککازوکاری دلالککی می

سازد: نطست، صیانت از توحید تنزیهی و پیراستن سککاحت الوهیککت از نقککاین جسککمانی؛ راهسردی را محقق می

های گوناگون مقاصدی، ا لاقی و تشککریعی؛ سککوم، تلطیککف حککریم های قرآنی در ساحت دوم، توسعه افق دلالت 

کلام در موضوعات حساس عرفی و  انوادگی؛ و چهارم، بازآفرینی هیست و شدت تأریر روانی آیات بککر ذهککن و 

  وجدان مطاط .

 . پیشینه پژوهش، نقد منابع و ضرورت تحقیق۱-۳

در باب بلاغت تفسیری و جایااه صنایع بیانی در قرآن، مطالعات گوناگونی به انجام رسیده است؛ بککا ایککن حککال، 

ای انککدو و نیازمنککد تعمیککق جککدی بررسی تطصصی کنایه با تمرکز بر منظومه فکری شیخ طسرسی واجد پیشککینه

  توان به موارد زیر اشاره کرد:شده میهای انجامترین پژوهشاست. از جمله مرتسط

(، »بررسی مضامین ادبییی ی تیسیییری ۱۴۰۲زاده، مسلم؛ مختاری، علیرضا؛ و بهشتی، احمد )صالحی .1

هییای پژوهشالبیان با نظر به تحلیل آن از منظر دیگر میسییران ، نشییریه  ابومسلم اصیهانی در مجمع

 :۲۲۷-۲۰۳، صص ۱۷، شماره تیسیر تطبیقی

دارد، بککه   السیککانمجمعای در  نویسندگان در این جستار با واکاوی آرای ادبی ابومسلم که بازتاب گسککترده

اند. با ایککن وجککود، پککژوهش یادشککده بککر آرای بررسی رویکردهای نحوی، اشتقاقی و بیانی وی پردا ته

شطصیتی معین )ابومسلم اصفهانی( متمرکز است و رویکککرد جککامع و کلککی  ککودد طسرسککی در دسککتااه 

بندی شناسی و دسککتهصورت  اص به گونهاش را پی نارفته است. افزون بر آن، این پژوهش بهتفسیری



Vol: 10, No:3, Fall 2026                                    Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 1405 پائیز، سومسال دهم، شماره                                                      مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی               فصلنامه علمی       

 

173 

 

کارکردهای کنایه ا تصاص ندارد و از این منظر، تحقیق کنونی زاویککه دیککد کککاملاً متفککاوتی را برگزیککده 

 است.

های قرآنی از منظر علامه طباطبایی با نگییاهی (، »چگونگی تأویل کنایه۱۴۰۱میرحسینی، سید علی ) .2

الجییامع و التحریییر و البیان، جوامعبه آراء دیگر میسران )مطالعه موردی کشاف، انوار التنزیل، مجمع

 :۱۶۴-۱۴۵، صص ۵۸، شماره مطالعات تقریبی مذاهب اسلامیالتنویر( ، نشریه 

، به شیوه تأوی  کنایات در چند تفسیر از جملککه المیزاناین مقاله با محوریت دیدگاه علامه طساطسایی در  

اشککاره دارد، امککا بککه دلیکک    السیانمجمعپردا ته است. هرچند مقاله میرحسینی به شواهدی از    السیانمجمع

ای و وسعت دامنه تفاسیر مورد بررسی، مجالی بککرای تحلیکک  موشکککافانه سککا تار نظککری ماهیت مقایسه

نککه  السیانمجمعنیافته است. در پژوهش حاضر،   السیانمجمعطسرسی و کشف زنجیره کارکردهای کنایه در  

 به عنوان متنی در حاشیه ی  تطسیق، بلکه در جایااه متن اصلی و مستق  مورد تحلی  قرار گرفته است.

(، »نقش علوم بلاغی در تیسیر قرآن )مطالعه موردی کنایییه و ۱۳۹۷عامری، فاطمه؛ و باقر، علیرضا ) .3

، شماره های تیسیر تطبیقیپژوهشتعریض در تیسیر تبیان شیخ طوسی و کشاف زمخشری( ، نشریه  

 :۶۳-۳۹، صص ۸

پردا تککه و   کشککافو    تسیککانسککاز  این محققان به ارزیابی کاربست کنایه و تعککرید در دو تفسککیر جریان

اند. حلقه مفقوده میان رویکککرد اعتزالککی اررگذاری علم بیان را در رفع تعارضات ظاهری آیات نشان داده

طسرسی است که جامع برتککرین دسککتاوردهای   السیانمجمعزمطشری و اسلوب امامی شیخ طوسی، تفسیر  

، ایککن  ککا مطالعککاتی را پککر کککرده و نشککان السیانمجمعهر دو مکت  است. بررسی کارکردهای کنایه در  

 های بلاغی، از کنایه در  دمت بسط معنا بهره برده است.دهد که طسرسی چاونه با پالایش ظرافت می

شود که مفسران گذشککته غالسککاً مساحککث ضرورت تحقیق از آنجا آشکار می  ضرورت و نوآوری پژوهش حاضر:

ها کمتر بککاز وانی شککده اند و انسجام کارکردی آنبلاغی را به شکلی پراکنده و در ذی  آیات منفرد مطرح سا ته

هککای صککرف لغککوی، کارکردهککای کنایککه در است. نوآوری جستار حاضر در ایککن اسککت کککه بککا گککذر از گزارش

سطحی معنا، راهسرد تلویح، و مسالغه دلالی( را در ی  منظومه چهارگانه )اعجاز و تلطیف، توسعه پنج  السیانمجمع
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شناسی تفسیری طسرسککی بار پیوند این کارکردها را با روشبندی کرده و برای نطستینمند صورتبه صورتی نظام

  دهد.ای مستند نشان میبه شیوه
 

 شناسی کنایه در علوم بلاغی. مبانی نظری: بازخوانی تحلیلی میهوم، ارکان و گونه۲

 . تعریف لغوی و اصطلاحی کنایه۲-۱

یه به معنای مستور داشتن، پوشیده سطن گفتن و عککدول از بیککان آشکککار و -ن-واژه کنایه در لغت از ریشه »و

، ص 6: ج 19۸۸؛ جککوهری، 139، ص 5: ج 19۷9فککارس، ؛ ابن411، ص 5: ج 19۸۰صککریح اسککت )فراهیککدی، 

اند که »کَنَیتُ عن الأمره یعنی از امری به صورت در پرده (. اه  لغت تصریح کرده54۲: ص  19۷۷؛ فیومی،  ۲4۷۷

، ص 15: ج  199۲منظور،  تر فهمیده شود )ابنسطن گفتم و لفظی غیر از نام اصلی آن به کار بردم تا معنایی پنهان

ای بککرای انتقککال بککه داند که ظاهر آن مقصود گوینده نیست، بلکه واسطه(. فیروزآبادی نیز کنایه را کلامی می۲33

(. بنابراین هسته سطت معنای لغککوی کنایککه، پوشککیدگی، 3۸4، ص  4: ج  ۲۰۰5مفهومی دیار است )فیروزآبادی،  

 محافظت از صراحت زننده و اتکا به انتقال غیرمستقیم است.

انککد. سکککاکی در گرایککی از کنایککه بککه دسککت دادهدر اصطلاح علم بیان، دانشمندان بلاغککت تعککاریف دقیککق و هم

داند، به طوری که ذهن مطاط  از لفکک  کنایه را واگذاشتن تصریح به ی  معنا و یادکرد لازمه آن می  العلوممفتاح

تعریفی جامع ارائه کرده   الإیضاح(.  طی  قزوینی در  51۲: ص  ۲۰۰۰مذکور به غایت مقصود راه یابد )سکاکی،  

نویسد: »کنایه لفظی است که لازمد معنای اصلید آن اراده شده باشد، همراه با جواز اراده همان معنککای اصککلی و می

به این گوهر اشاره  دلائ  الإعجاز(. عسدالقاهر جرجانی نیز در 456: ص 19۷5به سس  نسود قرینه مانعهه )قزوینی، 

کنککد، بلکککه صککفت یککا گذاری مستقیم بیککان نمینویسد در کنایه، گوینده مقصود  ود را به صورت نامکرده و می

رو، کنایه همواره مستند به نککوعی ارسککات برهککانی و انتقککال آورد که معرف آن حقیقت است؛ از اینای را مینشانه

بهه )لف  (. بر پایه این مسانی، کنایه عسارت است از ذکر »مکنی1۸۷: ص  199۲استدلالی در ذهن است )جرجانی،  

  ای مستحکم و معقول.عنهه )معنای مقصود و باطنی( بر بنیاد ملازمهآشکار( و اراده »مکنی

 . مرزبندی بنیادین کنایه با حقیقت، مجاز و استعاره۲-۲

برای درو ژرفای کارکرد کنایه، تفکی  دقیق مرزهای آن با دیاککر شککاردهای بیککانی ضککروری اسککت. در دانککش 

  های ظریفی برقرار است:بلاغت، میان حقیقت، مجاز، استعاره و کنایه نسست 
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گیککرد و له به کککار میدر استعمال حقیقی، گوینده لف  را دقیقاً در همان معنای موضوع  تمایز از حقیقت: .1

غایتی فراتر از آن ندارد. اما در کنایه، گرچه صدق معنای اولیه منتفی نیست، لیکن افق نهایی اراده متکلم، 

 معنای رانوی و ملازم آن است.

در حقیقت، مجاز و استعاره، اشتراو در این است که معنای ظاهری در غایت   تمایز از مجاز و استعاره: .2

: ص 13۷4؛ همککایی،  99: ص  13۷1مراد نیست؛ اما فارق اساسی در »وجود قرینه مانعهه است )شمسککیا،  

ای حالی یا مقالی وجود دارد که ذهن را از معنای اصککلی کککاملاً (. در استعاره و مجاز، همواره قرینه۲1۰

شککود »دریککایی از سازد؛ برای نمونه وقتی گفته میدارد و حم  کلام بر ظاهر را ناممکن یا باط  میبازمی

ای کککه علم دیدمه، انتساب علم مانع از آن است که مراد، توده واقعی آب باشد. اما در کنایه، هککیق قرینککه

اراده معنای اولیه را محال سازد وجود ندارد؛ یعنی معنای ظاهری در عالم واقع امکان تحقق دارد، هرچند 

 (.۷9: ص 136۲تمام مقصود گوینده نیست )تجلی ، 

بیت نظامی: » صمان در طعنه باز کردند / در هر دو زبان دراز کردنده، هر دو لایه در شاه  شاهد تحلیلی:

معنا پذیرفتنی است؛ چه اینکه در  ارج کسی از سر ستیز واقعاً زبانش را بیرون کشد و چه آنکه کنایه از 

طعنه، بدگویی و سرزنش باشد. اما در بیت انوری: »مساد روزی بی مل  تو جهککان، کککه جهککان / بککه روز 

روشن از آن پس ستاره بشمارده، کنایه راه ندارد؛ چراکه در روز روشن شمردن ستارگان بر ظککاهر  ککود 

ممکن نیست و قرینه مانعه وجود دارد؛ پس کلام استعاره از آشفتای روزگار و تککاریکی حیککات سیاسککی 

 (.165: ص 136۸است )کزازی، 
 

 عنهکارگیری مکنیّ. انواع کنایه به لحاظ به۲-۳

عنهه )معنایی که به آن کنایه زده شده( به سه گونه اساسی علمای بیان، کنایه را به اعتسار  استااه و حقیقت »مکنی

  (:3۲۰: ص ۲۰۰1؛ مراغی، ۲۸۸: ص 1999؛ هاشمی، ۲63: ص 1991اند )تفتازانی، بندی کردهطسقه

 . کنایه از موصوف )اسم یا ذات(:۱ •

جای ذکر نام صریح ی  پدیده، ذات یا شطن، اوصاف و  صاین انحصاری آن در این گونه، متکلم به

: ص ۲۰۰6شمارد تا مطاط  از رهاذر آن اوصاف، بککه ذات موصککوف پککی بسککرد )ابوالعککدوس،  را برمی

کککه انککوری شککود؛ چنان(. این شیوه سس  تفطیم و بزرگداشت یککا بازشناسککی هنرمندانککه پدیککده می۲1۲
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فع  / که با رکاب تو  او است با عنایککت هککواه. در ایککن بیککت، الله از آن آب سیر آتشگوید: »تسارومی

فع ه با ذکر اوصاف متضاد، کنایه از موصوف یعنی شراب است. در قرآن کریم نیز ترکی  »آب سیر آتش

 ها( در سوره قمر، کنایه از کشتی نوح )ع( است.ها و میخعسارت »ذات الواح و دسره )صاح  تطته

 . کنایه از صیت:۲ •

حالتی است که لف  در ظاهر به صفتی یا حالتی اشاره دارد، اما غرض نهایی گوینده ارسات صفت معنوی 

(. این گونه کنایه  ود به »قری ه )انتقال ساده و ۲۲4: ص  19۸5ملازم با آن برای موصوف است )عتیق،  

شککود. بککه عنککوان های گونککاگون( تقسککیم میبدون پیچیدگی( و »بعیده )انتقال نیازمند تأم  و طی واسطه

 وان نمکی تعسیه اسککت در نمکک ای است ما همه مهمان او / بیکاسهسراید: »دهر سیهنمونه،  اقانی می

نمکککیه کنایککه از کاسهه کنایه از صفت  ست، لئامت و پلیککدی روزگککار، و »بیاوه. در این سروده، »سیه

بهرگی و نامهربانی زندگی است. در زبان عربی نیز تعسیر »کثیر الرماده )پر اکستر بودن اجاق( کنایه از بی

 آید.نوازی به شمار میصفت جود و مهمان

 . کنایه از نسبت )یا اثبات و نیی فعل(:۳ •

در این سا تار، صفت و موصوف هر دو در کلام حیّ و حاضرند، اما اسناد میان آنها صریح نیست، بلکه 

شود تککا از ایککن راه، نسککست آن بککه  ککود های موصوف نسست داده میصفت به یکی از متعلقات یا نشانه

گوید: »به تاراج (. فردوسی در شاهنامه می۲39: ص ۲۰۰1موصوف به ارسات رسد یا نفی گردد )شیرازی، 

داد آن همه بوم و رست / به یکسارگی، دست بد را بشسته. در اینجا تعسیر »دست شستن از کاریه کنایه 

از نسست رها کردن قطعی و واگذاری آن کار است. در قرآن کککریم نیککز سککلامت و تنزیککه بککه پوشککش و 

 شود تا طهارت  ود او کنایتاً به رسوت رسد.متعلقات شطن نسست داده می

 شناسی کنایه از نظرگاه وضوح، خیا و درجات وسایط ذهنی. گونه۲-۴

به به های مفهومی و میزان وضوح یا پیچیدگی راه انتقال از مکنیدانشمندان بلاغت با در نظر گرفتن شمار واسطه

؛ 1۲3: ص  1999؛ جککارم و امککین،  6۸: ص  13۸۲انککد )احمککدنژاد،  عنه، کنایه را در چهار رتسه تفکی  نمودهمکنی

   (:۲51: ص ۲۰۰3قاسم و دی ، 
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های میان معنای ملفوظ و معنای مقصود متعککدد و پرشککمارند و درو آن ای است که واسطهکنایه  تلویح: .1

گوید: »چماننده چرمه هناام گرد / چراننککده نیازمند تعمق و گذر از چندین پله ذهنی است. فردوسی می

کرکس اندر نسرده. در عسارت »چراننده کرکسه، زنجیره انتقال چنین است: چرانیدن لاشککطورها مسککتلزم 

شککدن شدن بسیارد دشککمنان اسککت، کشتهفراهم آمدن گوشت فراوان در میدان است، این امر مستلزم کشته

مانند رزمنده در جنککگ اسککت؛ پککس »چراننککده کککرکسه کنایککه از دشمنان مقتضی شجاعت و دلاوری بی

 شجاعت و سطوت مفرط با وسایط پرشمار تلویحی است.

اند، اما پیوند میان آنها نهفته، پوشیده و دیریاب است و جز های معنایی اندودر کنایه رمزی، واسطه رمز: .2

شود. برای نمونه در بیت: »عاشق بکشی به تیر غمککزه / با هوشمندی و انس با رمزگان زبانی فهمیده نمی

العاده است؛ زیککرا در چندان که به دست چپ شماریه، تعسیر »شمردن با دست چپه کنایه از کثرت فوق

حساب کهن، ارقام  رد )یکان و دهاان( با اناشتان دست راست و اعداد کلان )صدگان و هزارگان( بککا 

 شد؛ پیوندی که فهم آن به اطلاعی تاریطی و رمزگشایی  اص وابسته است.دست چپ محاسسه می

های مفهومی میان ظاهر و باطن بسیار اندو و مسیر انتقال کککاملاً ای است که واسطهکنایه  ایماء )اشاره(: .3

انداز است؛ نظیر سطن حاف : »دلم از وحشت زندان سکندر بارفت / ر ت بر دست روشن، سریع و بی

واسطه، کنایه از آغاز سککفر بندم و تا مل  سلیمان برومه. تعسیر »ر ت بربستنه بدون هیق پیچیدگی و بی

 و هجرت است.

شاردی برجسته و تأریرگذار در کنایه است که در آن، متکلم کلامی را در پوشش حکمی عککام،   تعریض: .4

ای کککه عککرف رود؛ به گونککهکند، اما در حقیقت شطن معینی را نشانه میاندرز یا توصیفی کلی بیان می

(. نمونه بارز آن سروده مشهور است: 6۸: ص  13۸۲گوید تا دیوار بشنوده )احمدنژاد،  گوید »به در میمی

»نه هر که چهره بر افرو ت، دلسری داند / نه هر که آیینه سازد، سکندری دانده؛ بیتی که در تعککرید بککه 

افراد  ودپسند و مدعیان تو الی انشا شده است. در قرآن کریم نیککز تعککرید در مواجهککه بککا مشککرکان، 

 کرات در  دمت حجاج عقلی قرار گرفته است.منافقان و اه  کتاب به

 

 البیانتیسیری کنایه در تیسیر مجمع -. کارکردهای بلاغی ۳
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الاسلام طسرسککی، کنایککه را دهد که امیننشان می السیان لعلوم القرآنمجمعپژوهانه در متن  بررسی استقرایی و ژرف

شنا تی و کلامی به کار بسته است. فراتر از ی  تفنن ادبی یا صنعت صوری، در جایااه ابزاری تفسیری، معرفت 

هککا بککا سککیاق آیککات، های پیشککین و تطسیککق آنهای لغککوی و ادبککی سککدهگیری هوشمندانه از سنت طسرسی با بهره

ریزی کرده است. در این ارر گرانسنگ، کنایه بککه مفسککر اجککازه سازوکاری منسجم را برای کشف مقاصد الهی پی

بنیاد از سوی دیاککر، های ذوقی و بیدهد تا بدون لغزش در دام ظاهرگرایی افراطی از سویی، و پرهیز از تأوی می

دهککد کککه پیوندی استوار میان بافتار لغوی و اهداف هدایتی قرآن برقککرار سککازد. تحلیکک  شککواهد متنککی نشککان می

طور یابد که در این بطش، دو محور نطست بککهکارکردهای کنایه در نااه طسرسی در چهار کانون اصلی سامان می

  گیرد.مشروح و با ذکر مستندات تفسیری مورد واکاوی قرار می

 های زیباشناختی کلام وحیبرداری از لایه. تقویت اعجاز بیانی و پرده۳-۱

زه به معنای ناتوانی، درماندگی و قصککور در توانککایی اسککت -ج-شناسی از ریشه »عمفهوم »اعجازه در دانش واژه

(. در اصطلاح علوم قرآن، اعجککاز بلاغککی بککه 55۰: ص  ۲۰۰9؛ راغ  اصفهانی،  ۲3۲، ص  4: ج  19۷9فارس،  )ابن

معنای ظهور بیانی فرابشری در اسلوب، نظم، انتطاب واژگان و عمق معناست؛ بیککانی کککه هماوردجویککان فصککیح 

(. در منظومککه 45: ص  ۲۰۰۷؛ ساسککی،  1۷: ص  ۲۰۰۰؛  الککدی،  15: ص  ۲۰۰۲عرب را به زانککو درآورد )شککاکر،  

های بنیادین اعجاز قرآن است؛ زیرا با کمترین الفاظ، بیشترین بار معنککایی گاهتفسیری طسرسی، کنایه یکی از جلوه

  آورد.زمان به تسطیر درمیو زیساشنا تی را تولید کرده و ادراو و عاطفه مطاط  را هم

 . تلطیف عیییانه بیان و حیظ قداست حریم عبادت۳-۱-۱

، صیانت از حککریم ادب، وقککار و عفککت کککلام در بیککان مسککائ  السیانمجمعیکی از بارزترین کارکردهای کنایه در  

رسککد، از انایککز میحساس زیستی است. زبان وحی هناامی که به روابط زناشویی، غرایز انسککانی یککا امککور نفرت

پوشککاند تککا سککاحت طهککارت روح و وقککار ای لطیف از کنایه بر تن معانی میصراحت زننده عدول کرده و جامه

 مؤمنان پاس داشته شود.

 سوره بقره متجلی است: 19۷نمونه اعلای این رویکرد در آیه 

 (.19۷)بقره:  »الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومَاتٌ فمَنَْ فَرَضَ فدیهدنَّ الْحَجَّ فَلَا رفََثَ وَلَا فُسُوقَ وَلَا جددَالَ فدی الْحَجدّه
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ای عفیککف از کند که این تعسیر، کنایککهطسرسی در تفسیر واژه »الرفََّثه به نق  و تحلی  لغوی پردا ته و تصریح می

  انایز است:آمیزش جنسی و سطنان شهوت

رهُُ مدنْ ذدکْرد الندّکَاحد وَمَککا یَتَعَلَّککقُ »الرفََّثُ هُنَا کدنَایَةٌ عنَد الْجدمَاعد وَالْإدفْضَاءد إدلىَ الندّسَاءد، وقَدی َ: هُوَ التَّصْردیحُ بدمَا یُسْتَقْسَحُ ذدکْ

 (.44، ص ۲: ج 1995بدهده )طسرسی، 

کشد؛ زیرا اگر متکلم از سازد که گزینش »الرفثه کمال اعجاز بلاغی قرآن را به تصویر میطسرسی  اطرنشان می

کرد، قداست معنوی موسم حج که عرصه انقطاع از دنیا و تقرب های مصلح و صریح در این مقام استفاده میواژه

گرفت. کنایه در این بافتار، در عین روشناری دقیقد مرزهای فقهککی الشعاع الفاظ حسی قرار میالله است، تحت الی

: 199۷؛ لاشککین،  ۲3۰: ص  ۲۰۰۸نماید )مصری و  ویسککی،  و احکام احرام، ادب شرعی را در اوج حیا حف  می

 (.۲۸3ص 

 بخشی به هول و هیبت رستاخیز. تجسم۳-۱-۲

کنایه در اسلوب تفسیری طسرسی نقشی دراماتی  و تصویرساز دارد؛ بدین معنا که امککور انتزاعککی و غیسککی را بککه 

  وانیم:سازد. در سوره حاقه میتصاویری عینی و متحرو بدل می

 (.4-1)حاقه:  »الْحَاقَّةُ مَا الْحَاقَّةُ * وَمَا أَدْرَاوَ مَا الْحَاقَّةُ * کَذَّبَتْ رمَُودُ وَعَادٌ بدالْقَاردعَةده

شککمارد و ریشککه آن را چنککین دهنککده از قیامککت برمیای تکانطسرسی در تفسیر این آیات، واژه »القارعةه را کنایککه

  کند:تحلی  می

، ص 1۰: ج  1995ذَابده )طسرسککی،  »سمُدّیَتد الْقدیَامَةُ بدهَا لدأَنَّهَا تَقْرعَُ الْقُلُوبَ بدالْفَزعَد وَالْأَهْوَالد، وتََقْرعَُ أَعْککدَاءَ اللَّککهد بدالْعَکک 

 (.4۲۷؛ همو: ص 1۰4

دهد که قرآن کریم پس از یادکرد قیامت با عنوان »الحاقةه، برای بار دوم نککام بینی ادبی توضیح میطسرسی با ژرف

قیامت را به صورت مستقیم تکرار نکرده و نافته است: »کذبت رمود وعاد بالحاقةه یککا »بالقیامککةه؛ بلکککه از تعسیککر 

کوبیده شدن ارکان آفککرینش را کنایی »القارعةه بهره برده است تا حس کوبندگی، هیست، اضطراب جانکاه و درهم

مستقیماً در ذهن و روان مطاط  بازآفرینی کند. در این تحلی ، کنایه بککه یککاری سککا تار آوایککی حککروف آمککده و 

  (.۷9: ص ۲۰1۸؛ عتیق، 19۲: ص 199۸چشاند )حسن عساس، هراس از سرنوشت را به مطاط  می

 البیان. بازخوانی ارکان کنایه در پرتو تیسیر مجمع۳-۱-۳
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گانه کنایه )صفت، موصوف و نسست( را به بوته نقد کشککیده و نشککان جای تفسیر  ود، اقسام سهطسرسی در جای

  یابند:داده است که چاونه هر ی  از این ارکان، در سا تار متن وحی کارکردی ویژه می

 الف( کنایه از صیت و هدایت به اعتدال زیستی: •

ورًاهدر آیه شریفه:   )اسککراء:   »وَلَا تَجْعَ ْ یَدَوَ مَغْلُولَةً إدلىَ عُنُقد َ وَلَا تَسْسُطْهَا کُ َّ الْسَسْطد فَتَقْعُدَ مَلُومًککا مَحْسککُ

 کند:(، طسرسی دو تصویر کنایی متقاب  را تسیین می۲9

طد  کُ َّ  تَسْسُطْهَا  وَلَا﴿:  وقََوْلُهُ  الشَّددیدد،  وَالشُّحدّ  الْسُطْ د  عَند  کدنَایَةٌ  ﴾عُنُقد َ  إدلىَ  مَغْلُولَةً  یَدَوَ  تَجْعَ ْ  وَلَا﴿»قَوْلُهُ:    کدنَایَککةٌ  ﴾الْسَسککْ

 (.۲44، ص 6: ج 1995شَیْءٌه )طسرسی،  عدنْدَهُ یَسْقىَ لَا حَتىَّ یَددهد فدی مَا وَإد ْرَاجد وَالتَّسْذدیرد الْإدسْرَافد عَند

جای صدور ی  دستور ا لاقی  ش  مانند »لا تسط  ولا تسککرفه، دو کند که قرآن مجید بهطسرسی استدلال می

ای که بر گردن زنجیر شده و تککوان کمتککرین دهشککی تابلوی دیداری  لق کرده است: تابلوی نطست، دست بسته

ریککزد. ایککن تصویرسککازی کنککایی، ای که هرچه در آن قرار گیرد فرو میندارد؛ و تابلوی دوم، دست کاملاً گشوده

باری اسراف را با انتقال از صفت حسی بککه صککفت معنککوی در ذهککن مطاطکک  مجسککم زشتی مفرط بط  و زیان

  (.1۷3: ص ۲۰۰5کند )بدوی، سازد و فضیلت اعتدال را تثسیت میمی

 ب( کنایه از صیت و تنزیه توحیدی در تعبیر ناصیه: •

یَتدهَا إدنَّ رَبدّککی عَلَککى صککد در آیه کریمه:   رَاطٍ »إدندیّ تَوَکَّلْتُ عَلىَ اللَّهد رَبدیّ وَرَبدکُّمْ مَا مدنْ دَابَّةٍ إدلَّا هُوَ آ دککذٌ بدنَاصککد

اند که تعسیر »آ ذ بناصیتهاه مستلزم ارسات دست و عضو جسککمانی (، بر ی گمان برده56)هود:    مُسْتَقدیمٍه

تعالی است. اما طسرسی با استناد به تصریح کنایی در سیاق زبان عربی، راه این انحراف کلامی برای باری

 سازد:را مسدود می

یَتدهد کَککانَ فدککی غَایَککةد الککذُّلدّ »وَالْأَ ْذُ بدالنَّاصدیَةد هُنَا کدنَایَةٌ عنَد الْقَهْرد وَالْقُدْرةَد التَّامَّةد وَالمُْلْ د وَالداسْتدیلَاءد؛ لدأَنَّ مَ نْ أُ دذَ بدنَاصککد

 (.۲۸9، ص 5: ج 1995وَالدانْقدیَادد، وَلَیْسَ المُْرَادُ بدهد الْأَ ْذَ بدالْیَدد تَعَالىَ اللَّهُ عَنْ ذلَد َ عُلُوّاً کَسدیراًه )طسرسی، 

شود که در عرف محاورات عرب، هناامی که شطن بر مرک  یا انسانی چیرگی مطلق یابککد، طسرسی یادآور می

(. بنابراین، کنایه از صفت در ایککن 13، ص  1۸: ج  ۲۰۰3گویند »پیشانی او در دست فلانی استه )فطر رازی،  می

آیه، تصویری حسی را پلی برای ارسات صفت کلامید »قاهریت و ربوبیت مطلقه الهیه قرار داده و مرزهای توحید 

  دارد.تنزیهی را پاس می
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 ج( کنایه از موصوف در اوصاف مؤمنان و متقین: •

(، طسرسککی بککا بررسککی اقککوال لغککوی، 55)یس:  »إدنَّ أَصْحَابَ الْجَنَّةد الْیَوْمَ فدی شُغُ ٍ فَاکدهُونَهدر آیه شریفه:  

 کند:دیدگاه ادی  نامدار ابومسلم اصفهانی را نق  و تثسیت می

 وَالدابْتدهَککاجد  وَالسرُُّورد  الْأُنْسد  عَند  کدنَایَةٌ  فَهُوَ  بدهد،  وَیُسَرُّ  یُسْتَلَذُّ  بدمَا  المُْحَادَرَةُ  وَهدیَ  الْفَکاهَةد،  مدنَ  ﴾فَاکدهُونَ﴿»قَالَ أبَُو مُسْلدمٍ:  

 (.۲۲5، ص ۷: ج 1995 طسرسی،) تَعَالىَه اللَّهد بدنَعدیمد

دهد که »فاکهونه در اینجا موصوفانی را اراده کرده که فارغ از هرگونه رنککج و حککزن، در کککانون طسرسی نشان می

جای استفاده از واژه کلی »سعداءه یا »فرحونه، به صفتی ملازم روی اند. قرآن بهالفت و  رسندی جاودان آرمیده

 (.153: ص 199۲آورده تا صحنه حیات بهشتیان را به شکلی زنده مجسم کند )جرجانی، 

  کند:، طسرسی تصریح می»یَضْردبُونَ وُجُوهَهُمْ وَأَدْبَارَهُمْهسوره انفال:  5۰همچنین در تفسیر آیه 

، 4: ج 1995 طسرسککی،)  لدلْککأَدَبده  وَحدفْظاً  لدلَّفْ د  صدیَانَةً  عَنْهَا  کَنىَّ  سُسْحَانَهُ  اللَّهَ  وَلکَدنَّ  أَسْتَاهَهُمْ،  یُردیدُ:  ﴾وَأَدْبَارَهُمْ﴿»قَوْلُهُ  

 (.4۸۰ص 

آور بدن است که پروردگار برای رعایت حیا از ذکر مسککتقیم کند که واژه »ادباره کنایه از موضع شرموی تسیین می

آن  ودداری کرده و با این شارد، هم شمول عذاب بر سراسر پیکر کفار را رسانده و هم پاکیزگی کلام وحککی را 

 (.4۰6، ص ۸: ج 199۲منظور، تثسیت نموده است )ابن

 د( کنایه از نسبت در ماجرای معجزه ید بیضاء: •

»وَاضمُْمْ یَدَوَ إدلىَ جَنَاحد َ تَطْرُجْ بَیْضَاءَ آسای حضرت موسی )ع(: در تعسیر مسارو پیرامون دست معجزه

وءٍه را از 3۲؛ قصککن:  1۲؛ نمکک :  ۲۲)طککه:    مدنْ غَیْرد سُوءٍ آیَککةً أُ ْککرَ ه (، طسرسککی عسککارت »مدککنْ غَیْککرد سککُ

 داند:شاهکارهای کنایه از نسست می

مد عَککند لدلْکَلَامد تَنْزدیهاً الْسَرَصد عَند بدالسُّوءد کَنىَّ مَرَضٍ؛ وَلَا آفَةٍ وَلَا بَرَصٍ  غَیْرد  مدنْ  أَیْ  ﴾سُوءٍ  غَیْرد  مدنْ﴿»قَوْلُهُ:    الْعَاهَککةد اسککْ

 (.435و  366؛ همو: ص 1۸، ص ۷: ج 1995 طسرسی،) الْمُسْتَقْسَحَةده

کند که مقصود آیه، نفی نسست هرگونه بیماری، نقن یا عارضه از دست موسی )ع( و ارسککات طسرسی استدلال می

کننده است. این تعسیر کنایی، در حالی که دست موسی را از گزند سککوءظن معانککدان بودن آن سفیدی  یرهمعجزه
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آور بیماری )برص( دوری جسککته و شککأن کند، از تصریح به نامد کراهت نسست به داشتن بیماری واگیردار پاو می

  (.59، ص 3: ج 19۸۷؛ زمطشری، 4۲، ص 4: ج ۲۰۰1عطیه، بطشد )ابنرسالت را اعتلا می

 های فرامتنیهای اولیه به ساحت. توسعه معنا: گذر از افق دلالت۳-۲

های هنر تفسیری طسرسی، اعتقاد به »انعطاف و گستردگی دلالته الفاظ وحی از رهاذر ترین جنسهیکی از بنیادین

شود که کلام الهی در پوسته ظاهری واژگان متوقف نماند، بلکه شککعاع معنککایی آن بککه کنایه است. کنایه سس  می

شککود کککه در کنایککه، های اعتقادی، ا لاقی، تشریعی و غایی گسترش یابد. عسدالقاهر جرجانی یککادآور میساحت 

: 199۲نمایککد )جرجککانی، های رانویه طل  میتر را در لایهکند، بلکه افقی فراخگوینده به لف  نطستین بسنده نمی

 پی گرفته است: السیانمجمعمند در (. طسرسی این کارکرد را در پنج سطح نظام51ص 

  
 ۵ ۴ ۳ ۲ ۱ ردیف

سطح  

 گسترش

 گسترش شرطی  گسترش رمزی  گسترش اسنادی  گسترش سسسی  گسترش مقاصدی 

کارکرد  

 معنایی

ارتقای غایت به 

 افق ا لاق

انتقال از سس  

 به مسس  

تنزیه باری از  

 صفات نقن 

شکوفایی نماد در  

 افق باطن

پیوند حکم با 

 شروط صحت 

 

 . گسترش مقاصدی: ارتقای غایت رفتار به افق معنویت۳-۲-۱

مراد از گسترش مقاصدی آن است که کنایه، غایت متعالی شریعت را از پس ی  رفتککار طسیعککی آشکککار سککازد و 

 افعال آدمی را با مقاصد ا روی و تربیتی پیوند زند.

(، طسرسککی در ۲۲3)بقککره:    »ندسَاؤکُُمْ حَرثٌْ لکَُمْ فَأتُْوا حَرْرکَُمْ أَنىَّ شدئْتُمْ وَقَددّمُوا لدأَنْفُسدکُمْ وَاتَّقُوا اللَّهَهدر آیه شریفه:  

  نویسد:تحلی  تعسیر »حرثه می

لْجدمَاعد وَطَلَ د النَّسْ د؛ لدأَنَّهنَُّ »الْحَرثُْ فدی الْأَصْ د: إدلْقَاءُ الْسَذرْد فدی الْأَرْضد، وَسمُدّیَتد الندّسَاءُ حَرْراً عَلىَ سَسدی د الْکدنَایَةد عَند ا

 (.۸۸، ص ۲: ج 1995مَحْرثَُ الذُّردّیَّةد کمََا أَنَّ الْأَرْضَ مَحْرثَُ النَّسَاتده )طسرسی، 
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دهد که قرآن با استعاره و کنایه »حرثه، طسرسی با رد تلقی حیوانی و صرفاً غریزی از رابطه زناشویی، توضیح می

دهد: استمرار حیات پاو انسانی، تولید نس  موحد و تقوای الهککی. بطککش پایککانی آیککه غایت بالاتری را نشان می

یابند پیوند  ککانوادگی گککامی کند؛ چراکه مؤمنان درمی)وَقَددّمُوا لدأَنْفُسدکُمْ( دقیقاً این توسعه مقاصدی را تحکیم می

  (.۸9، ص ۲: ج 1995در جهت اندو تن توشه برای ابدیت است )طسرسی، 

 . گسترش سببی: تجلی پیوند تکوینی عمل و جزا۳-۲-۲

کند تا قطعیککت در گسترش سسسی، لف  کنایی بر پایه رابطه علیّ و معلولی، از سس  به مسس  یا برعکس عسور می

 پیوند ا لاقی میان کردار و فرجام آن را به تصویر کشد.

. ظاهر عسارت گویای آن اسککت »وَوُجددُوا مَا عَمدلُوا حَاضدرًا وَلَا یَظْلدمُ رَبُّ َ أَحَدًاهسوره کهف آمده است:    49در آیه  

  دارد:گیرند. اما طسرسی با نااهی عمیقاً کلامی، پرده از کنایه برمیکه  ودد کارهای دنیوی پیش چشم قرار می

درََ وَهُککوَ »یُردیدُ: وَجَدُوا جَزَاءَ مَا عَمدلُوا حَاضدراً فدی کدتَابد الْأَعمَْالد؛ فَجَعَ َ وُجُودَ الْجَزَاءد کَوُجُودد الْعمََ د لد أَنَّککهُ عَنْککهُ صککَ

، ص 6: ج 1995)طسرسی،    سَسَسُهُ، وَهَذَا مدنْ بَابد التَّوَسُّعد فدی الْکَلَامد عَلىَ طَردیقَةد الْعَربَد فدی تَسْمدیَةد الشیَّءْد بداسْمد سَسَسدهده

353.) 

کند که این کنایه سسسی، پیوندی وجودی میان رفتار آدمی و کیفککر یککا پککاداش ا ککروی برقککرار طسرسی تصریح می

آمککد کککه جککزا امککری گفت »ووجدوا جزاءهم حاضراًه، شاید ایککن تککوهم پدیککد میسازد. اگر قرآن مستقیماً میمی

فهمد کککه دوزخ و بهشککت چیککزی جککز تحمیلی و بیرونی است؛ اما با آوردن عین عم  به جای جزا، مطاط  می

 شده افعال  ود او نیست.باطن متجلی

 . گسترش اسنادی: صیانت از صیات کمال الهی۳-۲-۳

شود که اسناد ی  فع  به فاع  در ظاهر با نقاین همراه باشد، اما به مدد کنایه، گسترش اسنادی زمانی محقق می

 معنا به ساحتی پیراسته از کاستی انتقال یابد.

. واژه »تروه در معنای لغوی، به معنای »وتََرَکْنَا بَعْضَهُمْ یَوْمَئدذٍ یمَُوجُ فدی بَعْدٍهسوره کهف آمده است:    99در آیه  

  شود:توجهی است. طسرسی مانع از راهیابی این شائسه به حریم توحید میواگذاشتن از سر ناتوانی، غفلت یا بی
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 مُنَککزَّهٌ لدأَنَّککهُ وَالْإدهمَْالد، وَالْغَفْلَةد السَّهْود بدمَعْنىَ تَعَالىَ اللَّهد عَلىَ یَجُوزُ لَا  وَالتَّرْوُ  بَیْنَهُمْ؛   َلَّیْنَا  أَیْ:  ﴾عْضَهُمْبَ  وتََرَکْنَا﴿»قَوْلُهُ:  

لدیفُ وَالسُّننَُ الإْدلَهدیَّةُ، وَهُوَ مدنْ بَابد التَّوَسُّعد فدککی التَّکْ  یَقْتَضدیهد  مَا  عَلىَ  وَتَطْلدیَتدهدمْ  الْمَنْعد  عَدَمد  عَنْ  کدنَایَةٌ  هُوَ  بَ ْ  ذَلد َ؛  عَنْ

 (.39۰، ص 6: ج 1995الداسْتدعمَْالده )طسرسی، 

دهد که اسناد »تروه به  دای سسحان، کنایه از حاکمیت تام سنن ربوبی و برداشته شککدن موانککع طسرسی نشان می

اضطراب در روز حشر است. این کنایه، واژه را از مدار معانی محدود بشری  ارج سککا ته و شکککوه حکمککت و 

  نماید.گر میعدل پروردگار را جلوه

 . گسترش رمزی: کشف باطن در آینه اشارات۳-۲-۴

در گسترش رمزی، لف  در بدایت امر ناظر به ی  شیء مادی است، لیکن به مدد کنایه و قراین بافتی، نمککادی از 

 گردد.ی  حقیقت متعالی معنوی می

وشککوی (. ظاهر کلام، شست 4)مدرر:    »وَردیَابَ َ فَطَهدّرْه وانیم:  در  طاب به رسول گرامی )ص( در سوره مدرر می

  کند:های باطنی آیه را واکاوی میلساس با آب است. اما طسرسی با استناد به شواهد منظوم عربی، لایه

 طَهدّرْ نَفْسککَ َ مدککنَ الککذُّنُوبد »قدی َ: مَعْنَاهُ وَعمََلَ َ فَأَصْلدحْ، کَنىَّ بدالثدّیَابد عنَد الْعمََ د؛ وقَدی َ: کَنىَّ بدالثدّیَابد عَند النَّفْسد، أَیْ

یْ طَهدّرْهنَُّ مدنَ الشدّرْود وَالرَّدَ ، وَالْمَعَاصدی؛ وَالْعَربَُ تُسمَدیّ النَّفْسَ رَوْباً؛ وَقَالَ أبَُو مُسْلدمٍ: أَرَادَ بدالثدّیَابد الندّسَاءَ وَالْأَهْ َ، أَ

 (.1۷5-1۷4، ص 1۰: ج 1995وکَُ ُّ ذلَد َ مَجَازٌ وَکدنَایَةٌ حَسَنَةٌ مَعْروُفَةٌ فدی کَلَامد الْفُصَحَاءده )طسرسی، 

ای پاکیزه بود و نیاز به امر مؤکد به تطهیر فیزیکی نداشککت؛ دارد که پیامسر اکرم )ص( دارای جامهطسرسی بیان می

بیت رسالت است. این کنایه رمزی، دایره پیام رو »ریابه رمزی کنایی برای جان، سیرت، ا لاق و حتی اه از این

زیستی ا لاقی در دعوت توحیککدی بککدل ترین مانفیست پاوآیه را از نظافت ظاهری ارتقا داده و آن را به بنیادی

  سازد.می

 . گسترش شرطی: تجمیع صورت و حقیقت عمل۳-۲-۵

دهد که در تعسیر کنایی، نام »شرطده ی  عسادت یا حکم بر جای »اص ده آن عمکک  گسترش شرطی هناامی رخ می

 بنشیند تا ضرورت تحقق شرط را یادآوری کند.

 سوره حج آمده است: ۲۸در آیه 
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نْعَامد فَکُلُوا مدنْهَا وَأَطْعدمُوا الْسَائدسَ »لدیَشْهَدُوا مَنَافدعَ لَهُمْ وَیَذکُْرُوا اسْمَ اللَّهد فدی أَیَّامٍ مَعْلُومَاتٍ عَلىَ مَا رزََقَهُمْ مدنْ بَهدیمَةد الْأَ

 .الْفَقدیرَه

  نویسد:طسرسی در تفسیر فراز »وَیَذکُْرُوا اسْمَ اللَّهده می

لتَّسْمدیَةَ شَرْطٌ فدی صدحَّةد الذَّبْحد وَحدلدّهد، »المُْرَادُ بدذدکْرد اسْمد اللَّهد هُنَا: النَّحْرُ وَالذَّبْحُ؛ کَنىَّ سُسْحَانَهُ بدالتَّسْمدیَةد عنَد الذَّبْحد، لدأَنَّ ا

، ص ۷: ج  1995 اللَّهده )طسرسی،  فَأُطْلدقَ اسْمُ الشَّرْطد عَلىَ الْمَشْرُوطد لدسَیَاند أَنَّ الذَّبْحَ لَا یُعْتَدُّ بدهد شَرْعاً إدلَّا إدذَا قُردنَ بداسْمد

164.) 

دهد که تسمیه )ذکر نام  دا( با اص  ذبح یکی نیست؛ اما قرآن با آوردن شرط به جای مشروط، طسرسی نشان می

ای فقهی و تربیتی آفریده است تا روشن سازد ریطتن  ون حیوان به  ودی  ود ارزشککی نککدارد، بلکککه آن کنایه

سککان، کنایککه، میککان فقککه و یابد که به یاد  دا آمیطته باشد. بدینعم  هناامی رسمیت شرعی و بعد توحیدی می

 نماید.معنویت پیوندی ناگسستنی برقرار می

 انگیزیجای تصریح: صیانت از ادب، اخلاق و برهان. راهبرد تلویح به۳-۳

بردن ، تسیین چرایی عدول قرآن از تصریح مستقیم و پنککاهالسیانمجمعترین ابعاد بلاغت در تفسیر  یکی از در شان

های شفاف تلویح است. تلویح آنجاست که گوینده از مسیر ملازمات عرفی، عقلی یا زبانی، مطاط  را به به پرده

دری، وهن یا محدودسازی دایره معنا شود )جرجانی، آنکه صراحت کلام موج  پردهرساند، بینتیجه مطلوب می

شود که برتری تلویح و کنایه بر تصریح، در افزودن حجککم برهککان و تثسیککت (. تفتازانی یادآور می1۸۷: ص  199۲

دهد که قککرآن (. طسرسی در مواضع متعدد نشان می۲63: ص  1991تر مدعا در ذهن شنونده است )تفتازانی،  ژرف

  چاونه از راهسرد تلویح برای اهداف گوناگون بهره برده است:

 . پاسداری از عیاف و انضباط روابط در احکام عده۳-۳-۱

 فرماید:سوره بقره، پیرامون نحوه مواجهه با زنانی که در ایام عده وفات هستند، می ۲35در آیه 

کُمْ عَلدککمَ اللَّککهُ  تَذکُْرُونَهُنَّ ولََکدککنْ لَککا »وَلَا جُنَاحَ عَلَیْکُمْ فدیمَا عَرضَّْتُمْ بدهد مدنْ  دطْسَةد الندّسَاءد أَوْ أکَْنَنْتُمْ فدی أَنْفُسککد أَنَّکُککمْ سککَ

 . تُوَاعددُوهنَُّ سدرًّا إدلَّا أَنْ تَقوُلُوا قَوْلًا مَعْرُوفًاه

  پردازد:طسرسی با واکاوی عسارت »لَا تُوَاعددُوهنَُّ سدرًّاه به ارزیابی اقوال لغوی و روایی می
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 لَککا أَنْ مدیثَاقَهَککا یَأْ ُککذَ أَنْ: وَقدیکک َ السدّردّ،  ندکَاحُ  هُوَ:  وقَدی َ  الْجدمَاعد،  عَند  کدنَایَةٌ  هُوَ:  قدی َ:  ﴾سدرّاً  تُوَاعددُوهُنَّ  لَا  وَلکَدنْ﴿»قَوْلُهُ:  

 ُ لدلمَْرْأةَد فدی عددَّتدهَا: لَا تَفُوتدیندی بدنَفْسد د، أوَْ یَقُککولَ: الرَّجُ یَقُولَ أَنْ هُوَ: قَالَ( ع) الصَّاددقد اللَّهد عَسْدد  أَبدی  وَعَنْ  غَیْرَهُ؛  تَنْکدحَ

: ج 1995فدی الْعددَّةده )طسرسککی،    مَوْعددُود بَیْتُ فُلَانٍ؛ فَکَنىَّ سُسْحَانَهُ بدالسدّردّ عنَْ کُ دّ مَا یُسْتَقْسَحُ ذدکْرهُُ وَعَمَّا لَا یَحد ُّ فدعْلُهُ

 (.1۲1، ص ۲

گشاید. اگر قککرآن تر از واژگان صریح میمرات  گستردهدهد که اطلاق واژه کنایی »سرّه، افقی بهطسرسی نشان می

انایز، نجواهککای شککهوانی و قرارهککای کرد، دیار مقککدمات فتنککهتنها به تحریم زنا یا نهی از عقد لفظی تصریح می

(. کنایه در این بافتار، در کنار صیانت 1۲1، ص  ۲: ج  1995گرفت )طسرسی،  پنهانی در دایره شمول لف  قرار نمی

  گسترد.های انحراف اجتماعی و  انوادگی میاز عفت زبان وحیانی، چتری فراگیر بر تمام روزنه

 . تعمیم عبرت از طریق عرف زبانی۳-۳-۲

 در سوره فرقان پیرامون حسرت جانکاه گمراهان در روز رستا یز آمده است:

 (.۲۸)فرقان:  »یَا وَیْلَتىَ لَیْتَندی لَمْ أَتَّطدذْ فُلَانًا  َلدیلًاه

  نویسد:طسرسی در تحلی  سا تار واژگانی این آیه می

 وَأُبَککیدّ  مُعَککیْطٍ  أَبدی  بْند  عُقْسَةَ  فدی  نَزَلَتْ  الْآیَةُ  کَانَتد  وَإدنْ  الْعَلَمد؛  عَند  بدفُلَانٍ  تَکْندی  وَالْعَرَبُ  الرَّجُ د؛  اسْمد  عَند  کدنَایَةٌ:  ﴾فُلَاناً﴿»

لدیلًا ضَالًّا یُضدلُّهُ عَککند الْهُککدَ ه بنْد  َلَفٍ، فإَدنَّ اللَّهَ تَعَالىَ کَنىَّ عنَد اسْمدهد لدیکَُونَ أَبْلَغَ فدی الزَّجْرد، وَلدیَعُمَّ کُ َّ منَد اتَّطَذَ  َ

 (.۲9۰-۲۸9، ص ۷: ج 1995)طسرسی، 

شود کککه »فککلانه در سککنن گفتککاری عککرب، منظور یادآور میفارس و ابنطسرسی با اتکا به دستاوردهای لغوی ابن

؛ 44۷، ص  4: ج  19۷9فککارس،  اسمی کنایی برای اراده هککر فککرد نامشککطن یککا پوشککیده داشککتن نککام اسککت )ابن

کککرد، عسککرت (. از نااه بلاغی طسرسی، اگر آیه به نام صریح فرد کافر اشاره می3۲4، ص  13: ج  199۲منظور،  ابن

شد؛ اما با گزینش لف  کنایی »فلانه، قانون حاکم بر همنشککینی آیه در حصار ی  ر داد تاریطی معین منجمد می

   واند.گذاران در طول تاریخ جاری گردیده و هر مطاطسی را به بازبینی در پیوندهای دوستانه  ود فرامیبدعت 

 گیری از معنای ملازم در ابطال عقیده تثلیث. بهره۳-۳-۳

 سوره مائده، قرآن کریم در نفی ادعای الوهیت عیسی و مادرش )ع( بیانی شارف دارد: ۷5در آیه 
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عَامَ انْظُرْ کَیفَْ نُسَیدنُّ لَهُمُ الْآیَاتد »مَا الْمَسدیحُ ابنُْ مَرْیَمَ إدلَّا رَسُولٌ قَدْ  َلَتْ مدنْ قَسْلدهد الرُّسُ ُ وَأُمُّهُ صدددّیقَةٌ کَانَا یَأْکُلَاند الطَّ

 .رُمَّ انْظُرْ أَنىَّ یُؤفَْکُونَه

  شمارد:ای دقیق میطسرسی به ظرافت برهانی در عسارت »کَانَا یَأْکُلَاند الطَّعَامَه اشاره کرده و آن را کنایه

لطَّعَامَ لَا بُدَّ لَهُ مدنَ الْسَوْلد وَالْطَلَاءد، وَمنَْ ا  أکََ َ  مَنْ  لدأَنَّ  وَالْغَائدطد؛  وَالْحَدَثد  الْحَاجَةد  عَند  کدنَایَةٌ:  ﴾الطَّعَامَ  یَأْکُلَاند  کَانَا﴿»قَوْلُهُ:  

دَینْد مُحْتَککاجَیْند، وَالمُْحْ نُوعٌ لَککا یَکُککونُ کَانَتْ هَذدهد صدفَتُهُ فَکَیفَْ یکَُونُ إدلَهاً؟! وَفدیهد دلَدی ٌ عَلىَ أَنَّهمَُا کَانَا جَسککَ تَککاجُ مَصککْ

 (.۲34، ص 3: ج 1995صَاندعاً؛ وَکَنىَّ عنَد الْحَدثَد بدالْأکَْ د لدحُسنْد الْأَدبَد وَلُطْفد الْعدسَارَةده )طسرسی، 

شککنا تی، کککه طککی آن از یکک  نیککاز گیککرد: نطسککت لایککه معرفت طسرسی کارکرد این تلویح را در دو لایه پککی می

شود و با یکک  فیزیولوژی  ساده )طعام( به ملازمه قطعی آن )نیاز به تطلی، فقر ذاتی، ترکی  و حدوث( گذر می

گردد؛ و دوم لایه زیساشنا تی، که قرآن بدون تصریح به امور مشمئزکننده جسمانی قیاس منطقی، الوهیت نفی می

  دهد.و  روج فضولات، برهان کلامی را در اوج ادب و لطافت سامان می

 . نیی کنایی اصالت شرک بر پایه فقدان علم و دلیل۳-۳-۴

  وانیم:سوره عنکسوت می ۸در آیه 

 .اه»وَوَصَّیْنَا الْإدنْسَانَ بدوَالددَیْهد حُسْنًا وَإدنْ جَاهَدَاوَ لدتُشرْدوَ بدی مَا لَیْسَ لَ َ بدهد عدلْمٌ فَلَا تُطدعْهمَُ

  نویسد:طسرسی در تفسیر عسارت »مَا لَیْسَ لَ َ بدهد عدلْمٌه می

 لدفَقْدد بدهد الْعدلْمُ انْتَفىَ فَإدذَا الْعدلْمُ؛ فدیهد یَصدحُّ لَا عَلَیْهد دلَدی َ لَا مَا لدأَنَّ الشدّرْود؛ بُطْلَاند  عَنْ  کدنَایَةٌ:  ﴾عدلْمٌ  بدهد  لَ َ  لَیْسَ  مَا﴿»قَوْلُهُ:  

 (.11، ص ۸: ج 1995فْسد الْأَمْرده )طسرسی، نَ فدی لَهُ حَقدیقَةَ لَا بَاطدلًا کَوْندهد عَنْ کدنَایَةً کَانَ الدلَّدی د،

ها شایسته نیستنده، بلکه فقدان علم را نشانه نسود دلی ، و نسککود گوید »بت کند که قرآن نمیطسرسی  اطرنشان می

دهد که ادعای شککرو، اساسککاً فاقککد پایاککاه داند. این شیوه تلویحی نشان میدلی  را کنایه از عدم و بطلان آن می

  گرایانه در نظام آفرینش است.واقع

 بخشی به اثر عاطیی و شناختی پیام. مبالغه دلالی: فزونی۳-۴

رسد، به معنای تأکید بر شککدت واقعیککت، های ناممکن میمسالغه در بلاغت قرآنی، بر لاف شعر که گاه به اغراق

(. ۲51: ص  ۲۰۰3های روان مطاط  است )قاسم و دی ،  بیان حد نهایی کمال یا نقن، و نفوذ سهماین در لایه

  ، کنایه نقشی کارآمد در بازنمایی مسالغه دارد:السیانمجمعدر 
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 . تجلی شوکت، احاطه و جبروت مطلق الهی۳-۴-۱

 انایزی از قیامت نمایانده شده است:سوره زمر تصویر هول 6۷در آیه 

مَاوَاتُ مَطْودیَّککاتٌ بدیمَد سْحَانَهُ وَتَعَککالىَ عَمَّککا »وَمَا قَدرَُوا اللَّهَ حقََّ قَدْردهد وَالْأَرْضُ جمَدیعًا قَسْضَتُهُ یَوْمَ الْقدیَامَککةد وَالسککَّ یندککهد سککُ

 .یُشْردکُونَه

  نویسد:طسرسی در تفسیر »قسضهه و »یمینه می

ایَککةٌ عَککنْ کَمَککالد الْقُککدْرةَد وَعدظَککمد »الْقَسْضَةُ فدی اللُّغَةد: مَا قُسددَ عَلَیْهد بدالْکَفدّ، وَالْیمَدینُ: الْیَدُ الْیمُْنىَ؛ وَکُ ُّ ذَلد َ تمَْثدی ٌ وَکدنَ

هد إدذَا کَانَ مُطدیعاً لَککهُ مُنْقَککاداً السُّلْطَاند وَتَسْطدیرد السمََّاوَاتد وَالْأَرْضد لدأَمْردهد، کَمَا یُقَالُ: هَذَا الشیَّءُْ فدی قَسْضَةد فُلَانٍ وفَدی یَدد

ی  دطَابدهَککا، تَعَککالىَ عَککند لدحُکمْدهد؛ وَالْغَرَضُ مدنْهُ المُْسَالَغَةُ فدی وَصفْد عَظَمَتدهد وَجَلَالدهد سُسْحَانَهُ عَلىَ مَککا یَأْلَفُککهُ الْعَککربَُ فدکک 

 (.415، ص ۸: ج 1995الْجدسْمدیَّةد وَالْجَوَاردحده )طسرسی، 

سککازد؛ همککه پایان  دا را در برابر عق  بشر مجسم میآمیز، عظمت بیکند که این کنایه مسالغهطسرسی تصریح می

ای در مشت انسانند. وی با این تحلی  بلاغی، از سویی تصویری ها در برابر قدرت او مانند دانهکرات و کهکشان

  زداید.دهد و از سوی دیار، هرگونه گمان تجسیم و انحراف کلامی را میباشکوه از قیامت ارائه می

 . مبالغه در تحقیر طاغوتیان و ناچیزی هلاک آنان۳-۴-۲

 سوره د ان آمده است: ۲9در هلاکت فرعون و لشکریانش در آیه 

 .»فَمَا بَکَتْ عَلَیْهدمُ السَّمَاءُ وَالْأرَْضُ وَمَا کَانُوا مُنْظَردینَه

  پردازد:طسرسی به تحلی  پیشینه این تعسیر در ادب عرب می

 مَککوْتُ  عَظُککمَ  إدذَا  وَالْعَککرَبُ  اللَّککهد؛  عدنْککدَ  مَنْزدلَتدهدمْ  وَسُقُوطد  هَوَاندهدمْ  عَنْ  کدنَایَةٌ:  ﴾وَالْأَرْضُ  السَّمَاءُ  عَلَیْهدمُ  بَکَتْ  فمََا﴿»قَوْلُهُ:  

سدی د التَّهْودیکک د ال لَهُ بَکَتْ:  قَالُوا  عدنْدَهُمْ  إدنْسَانٍ مَاءُ وَالْککأَرْضُ، عَلَککى سککَ شمَّْسُ وَالْقَمَرُ، وَانْکَسَفَتد النُّجُومُ، وبََکَتْ لَهُ السککَّ

الدحٌ  وَالمُْسَالَغَةد فدی الْحُزْند؛ فَنَفىَ اللَّهُ سُسْحَانَهُ ذَلد َ عَنْ فدرْعَوْنَ وقََوْمدهد مُسَالَغَةً فدی احْتدقَاردهدمْ، أَیْ لَمْ یکَُنْ لَهُککمْ عَمَکک ٌ صککَ

مَاءده )طسرسککی ، ص 9: ج 1995، تَسْکدی عَلَیْهد مَوَاضدعُهُ مدنَ الْأَرْضد، وَلَا صَعددَ لَهُمْ کَلدمٌ طَیدٌّ  تَسْکدککی عَلَیْککهد أَبْککوَابُ السککَّ

1۰۸.) 
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شود کککه نفککی گریسککتن آسککمان و زمککین، طسرسی با استناد به قصیده جریر در ررای عمر بن عسدالعزیز یادآور می

ارزش بود که هیق  للی در کیهان پدید نیاورد و کائنات ای معکوس است؛ یعنی رفتن این جساران چنان بیمسالغه

  از سقوط آنان آسوده گشت.

 رو شدن با مرگ. مبالغه در قطعیت و گریزناپذیری روبه۳-۴-۳

 سوره جمعه آمده است: ۸در آیه 

 . فَیُنَسدئُّکمُْ بدمَا کُنْتُمْ تَعمَْلُونَه»قُ ْ إدنَّ المَْوْتَ الَّذدی تَفدرُّونَ مدنْهُ فَإدنَّهُ مُلَاقدیکُمْ رُمَّ تُرَدُّونَ إدلَى عَالدمد الْغَیْ د وَالشَّهَادَةد

  نهد:طسرسی در تحلی  تعسیر »فَإدنَّهُ مُلَاقدیکُمْه بر سا تار ترکیسی آن اناشت می

 آتدککیکُمْ فَإدنَّهُ تَفدرُّوا لَمْ أَوْ مدنْهُ فَرَرتُْمْ إدنْ أَیْ وَالْجَزَاءد؛ الشَّرْطد مَعْنىَ  الْکَلَامد  لدتَضمَُّند  ﴾مُلَاقدیکُمْ  فَإدنَّهُ﴿»دُ ُولُ الْفَاءد فدی قَوْلدهد  

ارَ لَا یَنْفَعُ، وَأَنَّ المَْوتَْ یَسْتَقْسدلکُُمْ اسْتدقْسَالَ المُْلَاقدی حَیْثُمَا تَککوَجَّهْتُمْ؛ الْفدرَ  أَنَّ  فدی  المُْسَالَغَةد  غَایَةُ  فدیهَا  کدنَایَةٌ  وَهُوَ  مَحَالَةَ؛  لَا

 (.433، ص 1۰: ج 1995کَمَا قَالَ أَمدیرُ الْمُؤْمدندینَ )ع(: کُ ُّ امْردئٍ لَاقٍ مَا یَفدرُّ مدنْهُ فدی مَحدیددهده )طسرسی، 

نشککاند تککا هرگونککه دهد که چاونه کنایه، مرگ را به شکلی زنده و پویا پیش چشمان انسککان میطسرسی نشان می

  تکیه بر اسساب مادی برای فرار از تقدیر الهی فروریزد.
 

 شناختی طبرسی در کشف و تحلیل کنایات. تحلیل مبانی روش۴

های اسککتوار دهد که کشف و تفسیر کنایات نزد طسرسککی، بککر پایککهنشان می  السیانمجمعدقت در اسلوب تفسیری  

  علمی استوار است:

طسرسی هرگز معنای کنایی را بککدون وارسککی موقعیککت نحککوی، ورود   پیوستگی معنا با اعراب و سیاق: .1

: ج 1995پذیرد )طسرسککی،  ( و بافتار نزول نمیفإنه ملاقیکمسوره جمعه:    ۸ادات )مانند حرف فاء در آیه  

 شود تا کنایه مرزهای دلالت زبانی را پاس دارد.(. این انضساط نحوی سس  می433، ص 1۰

طسرسی برای ارسککات اینکککه تعککابیری چککون »ریککابه بککر نفککس یککا   استشهاد گسترده به ادب کهن عرب: .2

: 1995(، و »نفی بکاء سماءه بر تحقیر دلالککت دارد )طسرسککی، 1۷4، ص  1۰: ج  1995پاکدامنی )طسرسی،  

کند تککا نشککان دهککد کنایککه در (، به اشعار شعرای بزرگ عصر جاهلی و مطضرم استناد می1۰۸، ص  9ج  

 قرآن، بر بنیاد عرف زبانی معاصران نزول شک  گرفته است.
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های بیانی، آیاتی را که در ظاهر گیری از ظرفیت طسرسی با بهره  پاسداری از تنزیه کلامی در پرتو کنایه: .3

: ج 1995)طسرسی،  6۷شائسه تجسیم یا صفات نقن برای  داوند دارند مانند »قسضتهه و »یمینهه در زمر: 

 99( و »ترکنککاه در کهککف: ۲۸9، ص 5: ج 1995)طسرسککی،  56(، »أ ککذ بناصککیتهاه در هککود: 415، ص ۸

کند که بککا اصککول عقلککی و توحیککد تنزیهککی ای کنایی تسیین می(، به گونه39۰، ص  6: ج  1995)طسرسی،  

 سازگار افتد.

 ۲35الاحکام نظیککر تحککریم »سککرّه در ایککام عککده در بقککره: در آیات  های بلاغی:تلییق افق فقه با ظرافت .4

(، طسرسی 44، ص  ۲: ج  1995)طسرسی،    19۷( یا اطلاق »رفثه در بقره:  1۲1، ص  ۲: ج  1995)طسرسی،  

دهد که چاونه پوشش کنایی کلام، ضمن تسیین حدود فقهی، نظام ارزشی و ا لاقی شریعت را نشان می

 کند.تقویت می

 

 گیری. نتیجه۵

الاسککلام طسرسککی، بککه دسککتاوردهای زیککر امین السیککانمجمعبررسی استقرایی و تحلیلی کاربردهای کنایه در تفسیر 

  انجامید:

کنایه در منظومه فکری طسرسی، صککرفاً یکک  آرایککه صککوری   اصالت کارکردی کنایه در تیسیر طبرسی: •

تر متن وحی، رفع تعارضات بدوی، شناسی جامعی برای فهم عمیقبرای آراستن کلام نیست؛ بلکه روش

 های ظاهری با مقاصد عالی الهی است.و پیوند زدن دلالت 

(، »القارعةه )حاقه: 19۷تحلی  شواهدی چون »الرفثه )بقره:    تبیین اعجاز بیانی و تلطیف ادب وحیانی: •

( نشککان داد کککه طسرسککی کنایککه را محملککی بککرای ۲۲( و »من غیر سوءه )طه:  ۲9(، »بسط الیده )اسراء:  4

 شناسد.بطشی به امور نامحسوس و پاسداشت حیا و وقار در بیان مفاهیم زیستی میتجسم

  ظرفیت گسترش معنا در پنج ساحت را ارسات کرد: السیانمجمعکنایه در  سطحی افق دلالت:توسعه پنج •

 ( به مسئولیت تربیت نس  و تقوا.۲۲3ارتقای پیوند زناشویی در آیه »حرثه )بقره:  مقاصدی: .1

تجسم پاداش و کیفر در قیامت از طریق ذکر عین عم  در آیه »ما عملوا حاضراًه )کهککف:   سسسی: .2

49.) 
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( و تفسیر آن به عککدم منککع 99پیراستن ذات باری از نقن غفلت در آیه »ترکناه )کهف:   اسنادی: .3

 تکوینی.

 ( به نمادی از باطن، جان و ا لاق مسلّغ رسالت.4تسدی  واژه »ریابه )مدرر:  رمزی: .4

سوره حککج جهککت  ۲۸الله به جای مشروط یعنی ذبح در آیه نشاندن شرط یعنی ذکر اسم  شرطی: .5

 زدن عم  با یاد  دا.گره

طسرسی آشکار سا ت کککه تلککویح بککا تعککابیری   گیری از تلویح در حریم اخلاق و حجاج عقلانی:بهره •

های های فساد و تعمیم عسرت، ابزاری برای انسداد روزنه۲۸و »فلاناًه در فرقان:  ۲35نظیر »سراًه در بقره: 

در قامت یکک  تلککویح کنککایی، برهککانی   ۷5تاریطی است. همچنین عسارت »کانا یاکلان الطعامه در مائده:  

 سازد.استوار و در عین حال مؤدبانه برای ابطال الوهیت حضرت عیسی و مریم )ع( فراهم می

، »فمککا بکککت علککیهم 6۷کنایه در مواردی همچون »قسضککتهه در زمککر:    مبالغه دلالی در بستر اقتدار معنا: •

، ابزاری برای تثسیت شدت هیست الهککی، اوج تحقیککر ۸و »فإنه ملاقیکمه در جمعه:    ۲9السماءه در د ان:  

 معاندان و قطعیت حتمی قوانین هستی است.

بدین ترتی ، طسرسی با پیوند زدن نحو، لغت، فقه و کلام به تاروپود علم بیان، الاویی ارجمند از »تفسککیر بلاغککی 

 رود.های معاصر در معناشناسی قرآن به شمار میکارکردگراه پدید آورده است که راهنمایی مطمئن برای پژوهش
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