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Abstract 

In verses 30 to 33 of Q 38, the Holy Quran mentions the story of Solomon and the 

horses. The interpretation of these verses and the explanation of the semantic link 

between them, as well as the relationship between the actions of the story and the actor 

of the story, Solomon, have faced exegetes with challenges. In the current research, to 

explain this story and understand its central homiletical and didactic doctrine, 

intertextual reading on three levels has been carried out: Jewish religious texts 

(including the Old Testament, Mishnah, and Midrash), pre-Islamic poems, and the 

Qur'an. According to the findings of current research, the doctrine of monotheism has 

been emphasized in this story. Solomon, the hero of the story, seeing noble galloping 

horses that were considered a powerful weapon in ancient times, perceived the power of 

horses, for a short moment, to be independent of God's will and considered them to be 

effective by themselves. Seeing horses as an independent source of power causes him to 

fall in love with them and, as a result, neglect God's remembrance. According to the 

findings of this study, Solomon's action to liberate his soul from this preoccupation is to 

give away his prized possession, horses.  
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  چكيده
 ريكرده اسـت. تفس ـ  ادي(ع) و اسبان را مانيسوره ص، داستان سل 33تا  30 اتيدر آ ميقرآن كر

داسـتان بـا كنشـگر داسـتان،      يهـا  نسبت كـنش  زيآنها و ن انيم ييمعنا ونديپ نييو تب اتيآ نيا
 ـا نيـي تب يمواجه كرده است. در پژوهش حاضـر، بـرا   ييها (ع)، مفسران را با چالشمانيسل  ني

در سه  ينامتني، خوانش بتحليلي- ، مبتني بر روش توصيفيآن يمركز يتيآموزه ترب همداستان و ف
از اسلام و قرآن  شي، اشعار پ - شو مدرا شنايم ق،يمشتمل بر عهد عت -  هودي ينيسطح، متون د

قـرار   ديمورد تاك ديداستان، آموزه توح نيپژوهش حاضر، در ا يها افتهيانجام گرفته است. بنابر 
 يافـزار  و نژاده كـه جنـگ   لياسبان اص دنيبا د داستان،(ع) به مثابه قهرمان مانيگرفته است. سل

كوتاه، قدرت اسبان را مسـتقل از اراده   يلحظات يبرا آمدند، يدر عهد باستان، به شمار م رومندين
اسـبان بـه مثابـه منشـا      يخود كارگر و موثر دانسته است. تلق ـ يپنداشته و آنها را به خود ياله

 جي. بنابر نتـا شود يپروردگار م اديو به تبَع غفلت از  هابه آن يو يمستقل قدرت، سبب دلباختگ
 ـاز ا شيآزاد كردن جان خـو  يبرا مانيپژوهش، كنش سل نيا انفـاق از امـوال    ،مشـغولي  دل ني
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  اسب ؛مانيسل ؛تينامتنيب ؛ديتوح ؛قرآن ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

 ـ گـاه ياز گذشته تا كنون توجه به فرهنگ و بستر عصر نـزول، جا  يدر مطالعات قرآن  يليبـد يب
 ،ين ـيبقرآن را در پرتـو جهـان   اتيتا آ انددهيهمواره كوش خيداشته است و مفسران در طول تار
 نيكنند. اساسـا در چن ـ  ريمردم عصر نزول تفس يدتيو عق يباورها، احساسات، نظام روانشناخت

ع، فهـم و تب   اتيآ تيموقع يشناخت فرهنگ عصر نزول و بازساز يبرا يكرديرو  نيـي و به تبَـ
نمونـه ارجـاع بـه     يبـرا  شـود؛ يمراجعه م يمتن برون يها از دانسته يا قرآن به پاره اتيمدلول آ

مفسـران   اني ـدر م جي ـرا يهااز روش يكي يفهم واژگان و عبارات قرآن يبرا ياشعار كهن عرب
معنـا   ني ـآنچه گفته شد هرگز به ا همه،نيبوده است. با ا ريتفس خيتار لمذاهب مختلف در طو

مـا   يرو شيرا پ يبلكه راه شوديو زمان نزولش محصور و محدود م نيكه قرآن به زم ستين
نهفتـه در آن   يو اعتقـاد  ياخلاق ـ يهاو آموزه يمدلول عبارات قرآن ترقيدق نييكه به تب نهديم

را متـذكر   ينب ـ مانياز سـل  يسـوره ص داسـتان   33تـا   30 اتيدر آ مي. قرآن كرديخواهد انجام
هـا و كنشـگر داسـتان،     حوادث، كـنش  انيو ارتباط م اتيآ نيا ريكه مفسران را در تفس شود يم

 ـ اتيكه آ يفهم آموزه مهم ن،ياست. افزون بر ا دهي(ع)، به چالش كشمانيسل بـر آن   گفتـه شيپ
 يمنظـور، ضـرور   ني. بـد ستياسب در عهد باستان ممكن ن گاهيدلالت دارد جز با شناخت جا

فرهنگ و متون  هود،ي ينيو اعتبار اسب در فرهنگ و متون د تيبا اهم اتيآ نياست به ارتباط ا
 ميشود. در پژوهش حاضر قصد دار يتوجه جد يدر خود فرهنگ قرآن زيعرب عصر نزول و ن

مشتمل بر  هود،ي ينيو متون د يعربدر سه سطحِ قرآن، اشعار كهن  اتيآ نيا ينامتنيبا خوانش ب
 يت ـيترب- يو آموزه اخلاق ـ ميشو كينزد اتيآ نيا ترقيدق يو مدراش، به معنا شنايم ق،يعهد عت

 دي ـتوح نيادي ـبر آمـوزه بن  اتيآ نيكه در ا رسدي. به نظر ممينهفته در پس داستان را آشكار كن
سـاخته شـده اسـت. مشـتقات     » د- ح- و« شـه ياز ر دي(نك: ادامه مقاله). واژه توحشوديم ديتاك

 يبـه معنـا   زي ـن »ديتوح«دلالت دارد. واژه  ييانفراد و تنها ،يگانگيبر مفهوم  شه،ير نيمختلف ا
، 3: ج1409بـن احمـد،    ليبـودن اوسـت(خل   كيخـدا و بـدون همتـا و شـر     يگانگيبه  مانيا

اسـت امـا    فتـه كـار نر  در قرآن به »ديتوح«). واژه 450- 448، 3: ج1414؛ ابن منظور، 281و280
وجود مفهـوم   نياستفاده شده است. همچن اريخدا بس يگانگيدلالت بر  يواژه، برا نيمشتقات ا

 »دي ـتوح«دارد كـه   ني ـنشـان از ا  ،يجـاب يو ا يقرآن به صـورت سـلب   اتيدر سراسر آ »ديتوح«
را تنها  ماسلا امبرياز جمله پ امبرانيهمه پ اميپ ميقرآن است. قرآن كر اميپ نيتر و مهم نيتر ياصل
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تصـور كـه    ني ـا همـه، ني). با ا110؛ كهف/108/اءي؛ انب25/اءي(نك: انبداند يخدا م ييكتاياعلان 
از  ياري. در مؤلفـات بس ـ ستيفوق است، درست ن يدر علم كلام تنها به معنا ديمنظور از توح
 ـ يهـا  و راه يعنوان همه مباحـث مربـوط بـه ضـرورت خداشناس ـ     ديمتكلمان، توح و  يعقلان

 ياز آنهاسـت .برخ ـ  يك ـيكه ذكر شـد تنهـا    ييبه معنا ديآن قرار داده شده كه توح يرعقلانيغ
. داننـد  ياسـتوار م ـ  يدي ـتوح ين ـيب جهان  هياسلام را بر پا يو عمل ياعتقاد يها موزهآ لسوفان،يف

 يبـه سـو  «) و إناّ الله(»يياز او« تيجهان، ماه يعنياست؛  يتك قطب يجهان ،يديتوح ينيب جهان
  ).7و  4: 1398 ،ي) دارد(مجتهد شبسترراجعون هيإل اإنّ(»يياو

سودمند بلكـه   اريمنظور بس نيا يبرا ينامتنيخوانش ب كياساس آنچه گذشت، كاربست  بر
 نـامتن يب كيسوره ص  33تا  30 اتيآ كرد،يرو نياست كه در ا ي. گفتندينما يم ريناپذ اجتناب

كـرد   يپوش ـ چشـم  توان يمتون مرتبط نم گريآن با د ييمعنا ونديپ ايكه از انسجام  شود يم يتلق
درون متن را  يكپارچگيكه  يمتن دارد: انسجام درون هيدو لا يانسجام نامتن،يب كي ساًچرا كه اسا

. بـه  نـد يآفر يمتـون را م ـ  گـر يمتن و د انيم يكه روابط ساخت ينامتنيو انسجام ب كند يم نيتضم
 ـ ياند كه توسط آثار ادب شكل گرفته ييها از نظامات، رمزها و سنت يآثار ادب گريد يريتعب  شيپ

مسـتقل هسـتند و    يمعاصر، متون، فاقـد معنـا   پردازان هينظر ياند. بنابر رأ نهاده شده بنااز خود 
مـتن،   كي ـ ريرو تفس ـ ني ـ. از اكنـد  يم ريدرگ ياز روابط متن يا خوانش، ما را با شبكه اتيعمل
مـتن و همـه متـون     كي ـ اني ـكـه م  شود يبدل م يمتون است و معنا به امر انيحركت م نديفرآ
  ).Plett, 1991: 5; Allen, 2000: 1(رديگ يمارتباط داد، شكل  ايارجاع  هاكه به آن يگريد

بـاب در   ني ـپرداخـت تـا آنچـه در ا    مياقوال مفسران خواه يمنظور ابتدا به بررس نيا يبرا
شكل گرفته است، روشن شود. در ادامه با رجـوع بـه    خيمسلمانان در طول تار يريحافظه تفس

اشعار كهن  هود،ي ينيمتون د يعني رد،يگيصورت م يخيتار بيداستان كه به ترت نيا يهانامتنيب
 هيبحث شده است. سرانجام با تك مانياسب و نسبت آن با سل گاهيات قرآن درباره جايو آ يعرب

سوره ص با فرهنگ و بستر زمـان   اتيسو ارتباط آ كيبر مباحث و اطلاعات به دست آمده، از 
زلـت و اعتبـار اسـب در    من نيـي اشاره خواهد شد كه تب گريد يو از سو شود يتر منزول روشن

مـورد   ي(ع) و آمـوزه محـور  مانيسل ياخلاق لتيفهم فض يبرا زانيم چهجامعه عصر نزول، تا 
  .داستان كارآمد خواهد بود نيدر ا ديتاك
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  پيشينه پژوهش .2
طـور مشـخص پژوهشـي در بـاب      باب پيشينه پژوهش حاضر لازم است اشاره شود كه بـه در 

سليمان با نظر به سه سطحِ متون ديني يهـود، اشـعار پـيش از اسـلام و     خوانش بينامتني داستان 
ها و اسـتنتاجات متفـاوت وجـود    هايي با رويكردها، استدلال آيات قرآن يافت نشد اما پژوهش

انـد. بـراي    هاي كلامـي پرداختـه   دارد كه عموما در آن به نقد و بررسي نظرات مفسران و بحث
  ره كرد:توان به موارد زير اشا نمونه مي

سوره ص و دفاع از شخصيت حضـرت   33و  32بازخواني ترجمه و تفسير آيات «مقاله  ـ
؛ در اين مقالـه بـه نقـد و بررسـي     1399، تابستان مشكوةسنائي،  ، محمدرضا شاه»سليمان
هاي مختلف پرداخته شده و با تحليل لغوي، سياق و ظاهر آيـات بـر ايـن نتيجـه      ديدگاه

به معناي رجـوع دائمـي در   » اواب«به معناي تعليل و واژه  »عن«شود كه حرف تاكيد مي
محضر پروردگار و نه لزوما وقوع ترك اولي يا غفلت است. همچنين مرجـع ضـماير در   

  اسبان دانسته شده است. » ردوها«و » توَارت«
اي از  شناسي صنعت لف و نشر در نمونـه  سليمان و مسح اسبان (نگاهي به زيبايي«مقاله  ـ

؛ در ايـن  1391، هادي رضوان، انجمن ايراني زبان و ادبيات عربي، تابسـتان  »يم)قرآن كر
 33و  31شناختي و ادبي به داستان توجه شـده و ميـان دو آيـه     پژوهش با نگاهي زيبايي

ارتباطي از نوع لف و نشر مرتب، بيان شده است. نويسنده پس از بررسي نظرات لغويان 
ت مفسران، زيبـايي ايـن آرايـه را در ارتبـاط بـا شـكل       پيرامون برخي واژگان و نيز نظرا

  خاصي از تفسير قرآن تحليل كرده است.
، »بررسـي مـاجراي سـان ديـدن حضـرت سـليمان(ع) از اسـبان در قـرآن كـريم         «مقاله  ـ

؛ در اين مقاله 1388محمدحسين برومند، حامد دژآباد، تحقيقات علوم و قرآن و حديث، 
نظرات مفسران و » ردوها«و » توَارت«حث از مرجع ضمير در و ب» أواب«با تاكيد بر واژه 

شود اما تكيه اصلي بر روايات و برخي ملاحظـات  احتمالات معنايي مختلف بررسي مي
 . كلامي است

  
  بررسي اقوال تفسيري. 3

شود و سپس اقوال مفسران بررسي خواهد شد.  در اين بخش ابتدا به آيات مورد بحث اشاره مي
هاي مختلف را به موضوع، در طول تاريخ تفسير فراهم مختصر از آرا تفسيري، نظرگاهگزارشي 
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 33تا  30كند. متن آيات هاي پيش روي در فهم اين آيات را آشكار ميخواهد آورد و و چالش
  سوره ص به همراه ترجمه فولادوند به قرار زير است:

»بْالع معانَ نمَليس وداودناَ لبهووابَأو إنَِّه د *ادِالجْي ناَتافالص يشْباِلع هَليع ِرضفقَاَلَ إنِِّي * إذِْ ع
» ردوها عليَ فطَفَقَ مسحا باِلسوقِ والأعَناَقِ* أحَببت حب الخْيَرِ عن ذكرِْ ربي حتَّى توَارت باِلحْجابِ

  )33- 30(ص/
 كـار [و ستايشـگر] بـود.    اى. به راستى او توبه به داوود بخشيديم. چه نيكو بندهو سليمان را 
واقعـاً مـن   «] گفـت:   [سـليمان  ] غروب، اسبهاى اصيل را بر او عرضه كردند، هنگامى كه [طرف

دوستى اسبان را بر ياد پروردگارم ترجيح دادم تا [هنگـام نمـاز گذشـت و خورشـيد] در پـس      
پس شروع كرد به دست كشيدن بـر  » اسبها] را نزد من باز آوريد. «[گفت:  »حجاب ظلمت شد.

  .ساقها و گردن آنها [و سرانجام وقف كردن آنها در راه خدا]
شود كه سان ديدن از اسبان نژاده و تيزتك، سليمان(ع) را از وقت در غالب تفاسير اشاره مي

؛ زمخشـري،  559- 561، 8تـا: ج  ؛ طوسي، بـي 98- 99، 23: ج1421دارد(طبري، نماز مشغول مي
: 1402؛ طباطبايي، 152، 23: ج1420عاشور،  ؛ ابن740، 8: ج1372؛ طبرسي، 93- 91، 4: ج1407

ت  «)؛ باتوجه به اين نظرگاه، در عبـارت  204، 1: ج2008؛ عابدالجابري، 202- 203، 17ج أحَببـ
رِ عــن ذكـْرِ ربــي    ب الخْيَـ  ـ»آثــرت«را معـادل  » أحببـت عــن «، فعـل  »حـ رجيح دادم، درنظــر ، ت

)، يعني سليمان حب اسبان را بر ياد پروردگار خويش تـرجيح داده  62: 1412گيرند(راغب،  مي
گـردد كـه در    به خورشيد باز مـي » حتَّى توَارت باِلحْجابِ«است. متناسب با اين قول، ضمير در 

به صافنات يا همان اسبان بـاز   تواندپنهان است، گرچه بنابر قولي ديگر، ضمير مي» العْشي«واژه 
؛ مكارم شـيرازي،  389- 390، 26: ج1420، فخر رازي، 264- 265، 3: ج1431الهدي،  گردد(علم 

  ). 272- 273، 19: ج1371
أحَببت «حال، نظرات ديگري نيز تا اينجاي داستان وجود دارد؛ به اينصورت كه عبارت با اين

ين معناست كه سليمان، حب و عشق به اسبان را كـه در دل خـود   بد» حب الخْيَرِ عن ذكرِْ ربي
دارد چرا كه اين حب از ياد پروردگارش و اطاعت از فرامين او نشأت گرفته نه  دارد، دوست مي

از روي هوي و هوس. به تعبيري ديگر، از آنجا كه آماده كردن اسبان بـراي جهـاد در راه خـدا    
اسبان نيز خود عبادت است، بنابراين يك عبادت، سـليمان را  واجب است به تبَع، سان ديدن از 

؛ 203، 17: ج1402از عبادتي ديگر بازداشته است اگرچه نماز اهميت بيشـتري دارد(طباطبـايي،   
گفته بر اين مبنا اسـتوار اسـت كـه    رسد كه قول پيش). به نظر مي391، 26: ج1420فخر رازي، 
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ارزش و جايگاهي ندارد و اعتبار خود را از جهاد  اسب در فرهنگ و زبان قرآن به خودي خود
  گيرد. به مثابه يك امر مقدس مي

نيز دو احتمال مطرح شده است: خورشيد و » ردوها«همچنين براي مرجع ضمير در عبارت 
فطَفَـقَ مسـحا باِلسـوقِ    «). افزون بر آنچه گذشت، مفسران در بـاب عبـارت   390اسبان (همان، 

اند؛ بنابر نظر نخست كه افرادي چون قتـاده، حسـن،   نيز نظرات مختلفي را پيش نهاده» قِوالأعَناَ
ابن وهب به نقل از مالك بن انس، سدي، ابوعبيده، فراء و ثعلب به آن معتقدند، مراد از مسـح،  

هاي اسبان را بريد و قطع كرد تا ديگر او را  ها و گردن بريدن با شمشير است، يعني سليمان ساق
تـا:   ؛ طوسي، بي100، 23: ج1421گرم و مشغول نكنند و از نماز و نيايش باز ندارند(طبري، سر
، 23: ج1420عاشــور،  ؛ ابــن741، 8: ج1372؛ طبرســي، 93، 4: ج1407؛ زمخشــري، 561، 8ج

كند و آن را درخـور  گفته مخالفت مي). طبري با قول پيش204، 1: ج2008؛ عابدالجابري، 154
ند زيرا گناهي بر اسبان نبوده است و سليمان چرا بايد مالي را بـي جهـت نـابود    داانبياء(ع) نمي

گفته بـا سـيره   ). افزون بر اين، فعل پيش100، 23: ج1412كند و بر اسبان ستم روا دارد(طبري، 
نبوي نيز ناسازگار است؛ رواياتي از پيامبر(ص) در رفتار نيكو با اسبان و ديگر چهارپايان وجود 

، 29: ج1420كند(أحمـد بـن حنبـل،     ها نيز نهي مي تي از بريدن موي بالاتنه يا دم آندارد كه ح
ــي192- 193 ــوداود، ب ــا: ج ؛ اب ــىيكل ؛327، 2ت ــري، 539و  538، 6: ج1407 ،ن ، 6: ج1356؛ طب

و  رديپذ ينم» فطفق مسحا بالسوق و الأعناق«عبارت  يرا برا دنيبر يمعنا ي نيزراز). فخر1564
بـر   ريشمش دنيكش ياگر مسح به معنا ديگو يم براي نمونه ؛آورد يگفته خود م يبرا ليشش دل

(فخررازي، آمـد  يذبح در م ـ يمعنا ديبا زين» وامسحوا برؤسكم و ارجلكم« هيبود آنگاه از آ يزيچ
عبـاس بـراي    برخي مانند مجاهد و ابـن  .)280- 279: 1406؛ شريف الرضي، 391، 26: ج1420

اند كه اين كار به منظور انفاق كردن گوشت  طالب(ع) گفته ز علي بن ابيتعديل اين نظر، به نقل ا
لنَْ تنَالوُا البْرَِّ حتَّى تنُفْقوُا مما تحُبونَ و ما تنُفْقوُا «عمران باشد  آل 92اسبان بوده است تا مصداق آيه 

َنْ شيم ليمع ِبه فإَنَِّ اللَّه 741، 8: ج1372؛ طبرسي، 561، 8جتا:  )(طوسي، بي92عمران/ آل»(ء.(  
كيَسان، قطُربُ و طبري  مطابق نظر دوم، كه برخي مفسران كهن چون ابن عباس، زهري، ابن

و ساق اسبانش را از روي محبـت   به آن معتقدند، عبارت مذكور بدين معنا است كه گردن، يال
: 1420عاشـور،   ؛ ابـن 741، 8: ج1372؛ طبرسي، 100، 23: ج1412و علاقه نوازش كرد(طبري، 

  ).154، 23ج
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انـد، عبـارت فـوق بـر     بنابر نظرگاه سوم كه به ابومسلم اصفهاني، مفسر معتزلي نسـبت داده 
، 8تـا: ج  و ساق اسبان براي اكرام و بزرگداشت آنها دلالت دارد(طوسـي، بـي   شستن گردن، يال

561.(  
را نه با اسـبان بلكـه بـا    » ناقاع«و » سوق«قول چهارم، گويا متاثر از بعضي روايات، واژگان 

دانـد(طباطبايي،  ايشـان مـي  وضـوى  دهد و اين عبارت را دال بـر  سليمان و اصحابش پيوند مي
  ).203، 17: ج1402

نظر پنجم نيز مقصود از اين عبارت را داغ نهادن يا هرگونه علامت زدني بر اسـبان دانسـته   
دار كـرد؛ محمـد بـن حنفيـه از علـي بـن       هاست، به بياني ديگر سليمان آنان را براي انفاق نشان

: 1372؛ طبرسـي،  1565، 6: ج1356طالب(ع) روايتي در همين معنا نقل كرده اسـت(طبري،   ابي
  ). 203، 17ج: 1402 ،ييطباطبا؛ 154، 23: ج1420عاشور،  ؛ ابن741، 8ج

نيـك  نظر از تفاوت و تعدد اقوال مفسران، عموم ايشان رسد كه صرفهمه به نظر ميبا اين
اند كه خوانش دقيق اين داستان و فهم عميق فضيلت اخلاقي و آموزه تربيتي آن، تنهـا از  دريافته

رهگذر تبيين نسبت ميان سليمان و اسبان ممكن خواهد بود. در ادامه مقاله نشـان داده خواهـد   
  .تواند كارآمد باشدشد كه يك خوانش بينامتني تا چه ميزان براي اين منظور مي

  
  بينامتنيت. 4
است كه در آن به مطالعـه و   يزبانشناس ياز شاخه ها يكي، )Text linguistics(»متن يزبانشناس«

از مـواد   يتواند به مجموعـه ا يم مييگو ياز متن سخن م يشود. وقت يمتون پرداخته م يبررس
دارد و  نيادي ـبن گـاه يمتن جا ،يشاخه از زبانشناس نياشاره داشته باشد. در ا يگفتار اي ينوشتار

 ـمتن« ن،ي ـمشخص است. افزون بـر ا  يبا نقش ارتباط يزبان يعبارت از واحد تي«)Textuality (
ــ ــا اصــول كي ــنظ يمــتن ب ــديپ- ) Cohesion(»يوســتگيپ« ري ــم ون ــان يهــا صــورت اني  ،- يزب
و  - اميانتقال پ- ) Informativeness(»يده اميپ«، - يو مفهوم ييمعنا ونديپ- ) Coherence(»انسجام«
 ;Crystal, 2008: 481(ابـد ي يتحقـق م ـ  - متـون  ريبـا سـا   ونـد يپ-  )Intertextuality»(تي ـنامتنيب«

Beaugrande and Dressler, 1992: 25.(  
در تعارض  اي يحاو ،يمتك ريزناپذيگر يبه نحو يا معنا است كه هر گفته نيبد »تينامتنيب«

 ريتأث گريكدياشاره دارد كه متون از  اريمع نيا ).243: 1393، ورگنسن(ياست نيشيپ يها با گفته
كـه   رددگ ـ يباز م يبه عوامل تينامتنياساس، ب نيمستقل ندارد. بر ا يمعنا يمتن چيو ه رنديگ يم
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وابسـته   ينيش ـيمتـون پ  اي ـمـرتبط بـا خـود     يها آن به دانسته ريمتن و تفس كيشود  يباعث م
ــان ــ45- 44 :1384 ،يشود(ساس ــنامتنيب ،ي). برخ ــطح   تي ــجام در س ــارت از انس ــلان «را عب ك

ــتن ــته )Macrotext(»م ــود از   دانس ــد. مقص ــتن «ان ــلان م ــ»ك ــه از  ي، متن ــت ك ــرد« اس  هخ
شـده   ديمختلف تول يها توانند در زمان يشده است كه م ليتشك يمتعدد يها)Microtext»(متن

  ).63 :1393 ،يو مسعود يباشند (البرز
بـه  را  ينـامتن ي، خـوانش ب قرآني سليمان و اسـبان حاضر براي بازخواني داستان پژوهش  در

عهد عتيق و متـون پسـيني    بست. در سطح نخست ميبه كار خواه سه سطحدر ترتيب تاريخي 
مرتبط با آن مانند مدراش و ميشنا مطالعه خواهد شد. اين سطح از خوانش بينامتني مورد تاييـد  

روابط بينامتني آيات با اشعار كهن  ). در سطح دوم،94آيات قرآن است(براي نمونه نك: يونس/
 درگيرد و از ارزش و اعتبار اسب در اين اشعار سخن خواهيم گفت و  عربي مود توجه قرار مي

از آنجـا كـه طبـق     .گيـرد مـي قـرار   بررسـي در كل قرآن مورد  اتيآ ينامتنيروابط ب سومسطح 
آن بـه   يهـا  نـامتن يب يعتكه متن، به نو كي نيشيو پ نيپس يها بخش ،يشناخت زبان يها يبررس

مسـلمانان   يريكه در سنت مطالعات تفس ـ يمتن توان گفت كه مناسبات درون يروند، م يشمار م
 »تينامتنيب« ديجد يدارد، در حوزه زبانشناس نيريد يا سابقه »قرآن به قرآن ريتفس«تحت عنوان 

  .)43 :1384 ،ي(ساسانرديگ ينام م
  

  متون ديني يهود 1.4
بررسي مفهوم اسب و نسبت آن با سليمان در عهد عتيق و ديگـر متـون دينـي    در اين بخش با 

آيـد.  تري از داسـتان فـراهم مـي   يهود مانند ميشنا و مدراش، امكان نزديك شدن به فهم روشن
) بيـان  soos(סוּסجست و جو و بررسي مفهوم اسب كه در متن عبري اين متون عموما بـا واژه  

). آنچه در اين بررسي Gesenius, 1979: 581; Jastrow, 1903: 967، بسيار سودمند است(1شودمي
تواند به مثابه نقطه عزيمت عمل كند، آيات مختلفي است كه در آنها مفهوم اسب بـا مفهـوم   مي

اي در كتاب امثـال سـليمان، تقابـل ميـان ايـن دو      گيرد. از قضا آيهخدا در تقابل آشكار قرار مي
  كند:آفتاب ميمفهوم را به بهترين شكل بر 

(امثـال سـليمان،    2»از آنِ خداوند اسـت  يروزياما پ كنند، يروز جنگ آماده م ياسب را برا«
21 :31(.  

شود امـا سـرانجام ايـن    افزاري مهم براي نبرد مهيا ميبنابر عبارت فوق، اسب به مثابه جنگ
ر مـدراش  سـازد نـه قـدرت اسـبان و سـواران. د     اراده خداوند است كه پيروزي را محقق مـي 
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شود؛ هنگام گفته از يك نمونه براي اين سنت الهي ياد مي)، ذيل آيه پيشShoftim, 14: 1تنَخوما(
شود اسرائيل از مصر، فرعون همراه با لشكريانش از پي ايشان روانه ميگريختن موسي(ع) و بني

اش، خداونـد بـه   يابد. در اين مـدر هاي سپاه فرعون غلبه مياما قدرت خداوند بر اسبان و ارابه
گذارد و تدبيرش براي نابودي سـپاه  شود كه خود پا به ميدان نبرد مياي ترسيم ميمثابه رزمنده

گيرد. در اين هنگامه، آن ماديان با اراده الهي، فرعون، از قضا به واسطه يك ماديان تيزپا انجام مي
شوند و از پي او وارد دريا مي كشاند و ديگر اسبان و سواران سپاه نيزفرعون را به سوي دريا مي

اگـر اسـبان و    آمـوزد كـه  ) مي1: 20اي از سفر تثنيه(آيند. اين مدراش با اشاره به آيهاز پا در مي
بـه بيـاني    بـا شماسـت.   تانيخدا رايز د،يمترس شانياز ا ديافتيفزونتر از خود  ي دشمن راها ارابه

آينـد بلكـه همچـون    ها نه تنها به كار نميديگر، اگر اعتماد و توكل بر خدا نباشد، اسبان و ارابه
تواند سـبب هلاكـت شـود. ايـن معنـا در كتـاب اشـعيا بـه         سرنوشت فرعون، مادياني خود مي

  صراحت بيان شده است:
كه اعتمادشـان   كنند، يو بر اسبان توكل م نديآ يكمك، به مصر فرود م يبر آنان كه برا يوا«

و از خداونـد   كننـد  ينظر نم ـ ليها و قدرت سواركاران است، اما به قدوس اسرائ بر كثرت ارابه
  .)1: 31(اشعيا، » طلبند ينم ياري

اي را گيرد. آيـات مشـابه  بنابر عبارت فوق، توكل بر خدا با توكل بر اسبان در تقابل قرار مي
شـود(براي  ها قيـاس مـي  شمرد كه در آنها قدرت خداوند با نيروي اسبان و ارابه توان برنيز مي

). چنين تلقي و تصويري از قدرت، نيرومندي و هيبت اسـبان  18- 15: 6، 2نمونه نك: پادشاهان
گيرد. در عصر كتاب مقدس و متـون  به نزد مردم عهد باستان از جايگاه آن در نبردها نشات مي

د مانند ميشنا و تلمود، اسب نه به مثابه حيواني باركش براي كارهايي مانند پساكتاب مقدسيِ يهو
ترين كـاركرد اسـبان   آمد. افزون بر اين، اساسيكوبي بلكه عموما در ميدان نبرد به كار ميخرمن

افـزاري در ميـدان نبـرد،    هاي آهنين بـود و حضـور چنـين جنـگ    در ميدان جنگ، كشيدن ارابه
). چنـين  Encyclopedia Judaica, 2006: v.9, 546آفريد(د و هولناك ميتصويري مهيب، شكوهمن

گرفت و به همين دليل، يكي از افزار نشات ميشكوه و مهابتي از نيرومندي و قدرت اين جنگ
در عهد عتيق، مفهوم قوت، نيرو يا قدرت است كه واژگـان عبـري    סוּסهاي مهم واژه همنشين

  مختلف بر آن دلالت دارد. در كتاب مزامير، عبارت زير آمده است:
  ).10: 147(مزمور، » گردد ياسب خشنود نم يروياز ناو [خداوند] از «

) همـزاد  g-b-r»(ר- ב- ג«)، برساخته از ريشه geburāh(גּבְוּרָהاينجا واژه اسب با كلمه عبري 
قـدرت، نيـرو و تـوان     ، همنشين شده است. اين واژه بر مفاهيمي ماننـد »ر- ب- ج«ريشه عربي 
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دلالــت دارد و در عهــد عتيــق بــراي دلالــت بــر جبــروت و قــدرت الهــي نيــز بــه كــار رفتــه 
   .)Gesenius, 1979: 154; Jastrow, 1903: 208است(

  نشين شده است:در كتاب داوران نيز واژه اسب با مفهوم نيرومندي هم
چهارنعـل تـاختنِ اسـبان     ،يگرفت، به سـبب تـاختن، آر   دنيكوب نيآنگاه سم اسبان بر زم«

  ). 22: 5(داوران، » زورآورش
)، نـژاده و نيرومنـد بـودن اسـبان را     a-b-r»(ר-בּ-א«) از ريشه abbir(אַבִּירدر آيه فوق، واژه 

  ).Gesenius, 1979: 6; Jastrow, 1903: 6كند(توصيف مي
  كند:نمونه سوم كه در كتاب مزامير آمده است، مساله را بهتر تبيين مي

نتواند  يخود خلاص ميبه قوت عظ راياست، ز هودهيب يروزيپ يبستن بر اسب برا ديام. 17«
 كند، يم يدل ما در او شاد. 21جان ما منتظر خداوند است؛ او اعانت و سپر ماست. . 20. .. داد.
  . )21- 17: 33(مزمور، » ميتوكل داربر نام قدوس او  رايز

كند كه توكل توجه به عبارت فوق از دو زاويه، سودمند است؛ نخست اينكه آشكارا بيان مي
بر اسب و اميد بستن به چيزي جز خـدا، ناشـي از ايـن تلقـي نادرسـت اسـت كـه قـدرت و         

مـردم عهـد باسـتان،    افتد. گويا در نظرگاه نيرومندي اسب بدون اراده الهي، كارساز و كارگر مي
شد. از سـوي  اسب چنان نيرومند و قوي بود كه علت مستقل پيروزي در صحنه نبرد، تلقي مي

) معادل عبري مفهوم قوت است. اين واژه در زبان ḥayil»(חַילִ«واژه  33مزمور  ديگر، در عبارت
جالـب اينكـه،   عبري دال بر مفاهيمي مانند قدرت، كارآمدي، كفايت، ثروت و مانند آن اسـت.  

، پركاربردترين واژه در زبان عربي براي مفهوم اسب »خيَل«واژه عبري مذكور، همزاد واژه عربي 
است. مطالعه بافت كاربست اين واژه در قرآن و شعر جاهلي نيز مفاهيمي مانند قدرت، ثـروت  

 ;Gesenius, 1979: 275؛ 233، 1: ج1357دهد(مشـكور،  و نيرومندي را بـراي آن انعكـاس مـي   

Wilson, 1870: 324.(  
آنچه گذشت اهميت و اعتبار اسب را به نزد صاحبان قدرت در عهد باستان به خوبي نشان 

گرفـت،  دهد. در مورد سليمان(ع) كه ملك و پادشاهي وي از خاور تـا بـاختر را در بـر مـي    مي
 ـگفته ه مصـر وارد  اند كه وي به تجارت اسب و ارابه اشتغال داشته است. وي از آناتولي اسب ب
ــي ــهم ــرد و اراب ــوري ك ــه امپرات ــاي مصــري را ب ــي در ســوريه صــادر  ه ــي و حيتّ ــاي آرام ه
كند كه ) اشاره مي26: 10). كتاب اول پادشاهان(Encyclopedia Judaica, 2006: v.18, 756كرد( مي
سوار  و دوازده هزار اسبارابه  هزار و چهارصدبسيار فراهم آورد؛ وي ها و سواران  ارابه مانيسل

 اي ـخود فراهم آورد،  يبرا ارياسبانِ بس دينبا«و اين بر خلاف نهي تورات بود كه پادشاه  داشت
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). بنـابراين ميشـنا   16: 17(تثنيـه،  » دبـه مصـر بـاز فرسـت     شتريفراهم آوردن اسبان ب يقوم را برا
  گيرد كه سليمان از دستور تورات تخطي كرده است. نتيجه مي )21bسنهدرين(

كند كه سليمان سخت دلباخته اسبان بوده اسـت و ايـن از قـدرت،    روشن مي آنچه گذشت
پوشـي از آن  گرفـت كـه چشـم   افزاري در صحنه نبرد نشات ميشكوه و نيرومندي چنين جنگ

  .براي امپراتوري سليمان ناممكن بود
  
  اشعار كهن عربي 2.4

پـيش از اسـلام   در اشـعار   و چرايـي آن  عصـر نـزول   به نزد مردمو اعتبار فراوان اسب اهميت 
سـتايش  ، ماننـد  آمـده اسـت   اشـعار  ني ـدر اكـه   يمختلف ـ ني. مضامانعكاس يافته استآشكارا 
ــگ ــدي،  جن ــديو  كــليهآوري، نيرومن ــاگون اســتعارهو  هاتياســبان، تشــب تنومن ــاي گون ، ه
 ههيش يو حت يزتكيمختلف اسب، سرعت، ت هاي از اندام زانگي دل فاتيتوصها و يازپردريتصو

تواند تـا   ياشعار م نيا هيعرب عصر نزول به اسبان دارد. درونما يدلالت بر دلباختگ يو، همگا
 ليبد يو اعتبار ب تيكند و اهم كينزول از اسب نزد رمردم عص يرا به تلق ام ييحد قابل اعتنا

اشـعار  اي از ميان انبوهي از ايـن  به ناچار گزيده نكيا آن را در جامعه عصر نزول آشكار سازد.
 شود.ذكر مي

عنترَةَ بن شدَاد، شاعر عصر جاهلي در شعري، گرَد و غبار بلنـد شـده از يـورش اسـبان را     
  كند؛ تر از بوي سوختن چوب عود توصيف مي بخش لذت

ـــيرةٍَ    ـــلٍ مغ ـــرَ خيَ ــي غيَ ـــرا ل  ودـــــ ـونـَقــع غـُبـارٍ حالك اللوَنِ مسـ   ولا تذَكُ
نــــات إذِا عـــلافَــــإنَِّ  ــد    غـُبـــــار الصافـ ــنَ النَ ــذَّ م ــه ريـحــــاً ألََ ـقــــت لَ  نـَشـ

  )59: 1412(خطيب تبريزي، 

گويد كه جز از اسبان يورشگر و بوي گرَد و غبار سياه  شاعر خطاب به دو همنشين خود مي
شود، ياد نكنيد. ايـن بـو بـه نـزد شـاعر از بـوي        اي كه از يورش اين اسبان نژاده بلند مي و تيره

  تر است.  بخش سوختن چوب عود نيز لذت
كند كه بـه او   ل اسبي را وصف مياز ديگر شاعران عصر جاهلي، در ابيات ذي طرَفَةَ بن العبد

  ور شده است؛ حمله
ــرةٌَ  ــي مغيـ ــهدِت الخيَـــلَ وهـ ــد شَـ نـــــت مجــــامع الــــربَلاِت   ولقََـ  ولقََــــد طعَـ
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ــات    رةًَـزالُ مغيــــلٍ مـــا تَــــــــربِـــلات خيَـ ــى الثنُّـ ــقٍ علـ ــن علَـ ـــرنَ مـ  يقـطـ
  )13: 1423، طرفة بن العبد(

و  يزخم كريپ يفرو كرده است اما حت زهياسب ن نيا رومندين يها  رانبه رغم آنكه شاعر در 
اسـب اسـت كـه از     ني ـا عيو سـر  رومنـد ين يها دلباخته ران يو كند؛ يم شيآن را ستا جان مين
  .شود يخسته نم يبر ورشي

 يري ـبـه سـبب پ   گـر يكـه خـود د   كند يم ادي هايي لذت ياز بعض ليذ اتيدر اب سيامرؤالق
  رد؛آنها بهره ببتواند از  ينم

ـــواداً للَ  ـ ـــب جـ ــم أرَكـَـ ــأنَيّ لَ ـــكَ بــاً ذات خلخ     ذَّةٍــ ــطَّن كـاعـ  ـالِــ ـولمَ أتَـَبـ
ــــإِ الــزقَِّ الــروَي ولَــم أقَُـــل عـــد إجِـفـــالِ      ولَــم أسَــبـ  لخـَيــلي كـُريّ كَــرَّةً بـ

ــرةََ    ـــلَ المغي ـــد الخيَ ــم أشَه ــحىولَ  ــ   باِلضُ ةِ جــزار ـــلِ الج ـــكلٍَ عب ي ـــلى هـ الِـعو 
  )48: 1422 ،ياعلم شنتمر(

خوابگي با زنان سينه برآمـده  گويد به سبب پيري، سوار شدن بر اسبان تيزرو و هم شاعر مي
نوشـم و ديگـر اسـبان خـود را پـس از       بخش نيست، ديگر شراب گوارا نمـي  ديگر برايم لذت

توانم شـاهد اسـبان    انگيزم. ديگر نمي رد براي يورش دوباره به دشمن برنميگريختن از ميدان نب
  برند. پيكر، نيرومند و چالاكي باشم كه بامدادان يورش مي كوه

كه يكي از هفت قصيده نامدار در ميان عرب پيش از اسلام است، جايگاه  سيمعلقه امرؤالق
  :دهدميانعكاس  يبه خوباسب را به نزد مردم عصر نزول 

ــد ـــاتها    وقَ ــي وكنُ ـــرُ ف ـــدي والطيَ ـــردِ قـَيــــد الأوَابِــد هيـكَـــلِ   أغَتَ ـنــجـ  بـِمـ
ـــرٍّ كـَ ــاً   مـ ــدبرٍِ مع ـــلٍ م قـبِ ـــرٍّ مـ فـَ ه السيــلُ مـن عـلِ       مـ لمـود صخـرٍ حطَّـ  كجَـ

خود به اسبش پـرده بـر    يو از دلباختگ كند يم فيتمام اسب خود را توص اتييبا جز شاعر
و تنومند  ريددگ زپا،يت يهستند با اسب انهيبامدادان كه هنوز پرندگان در آش د،يگويم يدارد. ويم

و سرعتش ماننـد شـتاب    زدگري يو هم م برد يم ورشيكه در لحظه هم  ي. اسبروم يبه شكار م
  .)245- 276، 3ج: 1421القيس،  وو سخت است كه از ارتفاع پرتاب شود(إمر رگبز يسنگ

عـرب عصـر    يما را بـا تلق ـ  ييمذكور در اشعار فوق كه تا حد قابل اعتنا نيافزون بر مضام
هـاي بـه   بازيابي و بازخواني دال كند، يم كينزد دهيپد نيبه ا شانيا ينزول از اسب و دلباختگ
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و جـز آن، در   »صـافنات «، »نقـع «، »يبالضح ةريمغ«، »جواد« ،»ليخَ«مانند كار رفته در اين اشعار 
ايـن   بسيار سودمند است. بررسي آيات قرآن در ادامه نشان خواهـد داد كـه مـدلول    قرآن اتيآ

شناختي آنها در قياس با آنچه در اشعار پـيش از  واژگان و ارزش روانشناختي، عاطفي و جامعه 
و تنومنـد  افزاري نيرومند توجهي دارد؛ به تعبيري ديگر اسب، جنگاسلام ديديم، مشابهت قابل

است كه تصوير يورش آن در ميدان نبرد همـراه بـا بـرانگيختن گـَرد و غبـار، همچنـان بـراي        
مخاطب، دلچسب، ملموس و زنده است. از سويي ديگر، اسبان نيرومند و نژاده، نشانه قـدرت،  
توانگري و جايگاه اجتماعي صاحبان خويش و در نتيجه مايه فخـر و مباهـات ايشـان هسـتند.     

اي تفريحـي،  ماند كه قياس اين تلقي از اسب با آنچه كه ما امروزه از آن به مثابه پديـده ناگفته ن
خوان معاصر تا چه حد از فرهنگ دهد كه قرآنشناسيم، به خوبي نشان ميتجملي و ورزشي مي

  .و فضاي عصر نزول دور است
  
  آيات قرآن 3.4

ارزش و منزلت آن مورد بررسي در اين بخش، روابط بينامتني آيات قرآن در خصوص اسب و 
 ـخ«قرار خواهد گرفت. بازيابي الفاظ به كار رفته در اشعار جاهلي مانند   ـمغ«، »جـواد « ،»لي ، »ةري

  دهد:در متن قرآن، آيات زير را به دست مي »صافنات«و  »نقع«
1 - »القْنَاَط ينَ ونْالب و اءنَ النِّسم اتوالشَّه بلنَّاسِ حنَ ليز     ضَّـةِ وْالف بِ وـنَ الـذَّهقنَطَـرةَِ مْيرِ الم

  ؛)14/عمران(آل»الخْيَلِ المْسومةِ
. محبوب مردم عصر نزول دانسته شده است هاي خواستني از» المسومة ليالخ«بنابر آيه فوق، 

اسـبان  دار، اسبان تعليم ديده،  وجوه معنايي مختلفي براي اين تعبير قرآني ذكر شده: اسبان نشان
، 1: ج1381به چرا فرستاده شده، اسبان آماده براي جهاد، اسبان نيكو و زيبا و جز آن(ابوعبيـده،  

ــري، 89 ــي135- 136، 3: ج1421؛ طب ــي، ب ــا: ج؛ طوس ــي، 413، 2ت ). 712، 2: ج1412؛ طبرس
شود، ها، ياد مي، گرانقدرترين ثروت»أشراف الاموال«كند كه چون در آيه از فخررازي، اشاره مي

آنچنان كه ابومسلم اصفهاني نيك دريافته است، بر اسـباني خـوش انـدام     »المسومة ليالخ«پس 
- 163، 6: ج1420ها و پاهاي آنهـا سـفيدي باشـد(فخررازي،    دلالت دارد كه در پيشاني، دست

بـا واژگـاني   » المسـومة  ليالخ«). روشن است كه فخررازي با نظر به سياق آيه و همنشـيني  162
كار برده است. اين معنا با را به» أشراف الاموال«، تعبير »الفْضَّة« و »الذَّهب« ، »البْنين« ،»نِّساءال« نظير

دهنده تمايل شديد  شود كه از نگاه مفسران نشاندر آغاز آيه نيز تاييد مي» حب الشَّهوات«عبارت 
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؛ 342، 1: ج1407است(زمخشري، مندي از اين تعلقات مادي  و مبالغه در دلدادگي مردم به بهره
  ). 238، 1: ج1414؛ رشيدرضا، 162، 1: ج1412طبرسي، 

2 - »   و ــه ــدو اللَّ ع ــه ــونَ بِ بْــلِ ترُه َالخْي ــاط بــن ر م ةٍ وــو ــن قُ تمُ مَــتطَع ــا اس ــم م َواْ لهــد َأع و
ُكمود؛)60(انفال/»ع  

. از ديد شده است شمردهدشمنان  فيو تخو ديدته هيجنگ ما ياسبان آماده برادر اين آيه، 
افزار دلالـت دارد گرچـه بـا تكيـه بـر روايـات،       در اين آيه، بر جنگ» قوُة«عموم مفسران، واژه 

- هاي مختلفي مانند شمشير، سـپر، دژ و قلعـه، تيـر يـا تيرانـدازي، بـراي آن برشـمرده       مصداق

همه، آيه ). با اين706، 2: ج1416ني، ؛ بحرا192، 3: ج1404؛ سيوطي،269، 1: ج1367اند(قمي،
بـديل اسـبان جنگـي را در    برد كه جايگاه بـي افزار نام ميخود اختصاصا از اسبان به مثابه جنگ

توان از قبيـل ذكـر   كند. به تعبيري ديگر، اين شيوه بيان را ميجامعه عصر نزول بر ما آشكار مي
ي اسبان و جايگاه ويژه آنان در قياس با خاص پس از عام دانست كه با آن بر قدرت و نيرومند

  ). 37، 3: ج1407شود(شبر، افزارها تاكيد ميساير جنگ
3 - »     ـطنَْ بِـهسَـا* فوْنقَع ا* فأَثَرَنَْ بِـهحبص يراَتغْا* فاَلمحَقد اتِوريْا* فاَلمحَضب اتيادْالع و

*لكَنَوُد هَربانَ لا* إنَِّ الاْنسعملىَ  جع َّإنِهوكَذل لشَهَيِديدَرِ لشَدَبِّ الخْيحل َّإنِه8- 1/اتي(عاد»* و :(  
سـوره ص،   33- 30سوره عاديات، جهت ترسيم شبكه روابط متني و پيوند معنايي با آيات 

نمونه بسيار جالبي است. از نگاه مفسران، چون اسبان به خودي خود قداست يا عظمتي ندارنـد  
توان حمل كرد: يا و اوصاف بعدي را در آغاز سوره بر دو وجه مي» عاديات«سوگند به بنابراين 

قسم به اسبان تيزتك و چابك جهادگران است يا اساسا نه به اسـبان بلكـه بـه شـتران حاجيـان      
امر جهاد و در مورد دوم امـر  » عاديات«شود؛ در مورد نخست، خاستگاه قداست سوگند ياد مي

؛ 803، 10: ج1372؛ طبرسـي،  396، 10تـا: ج ؛ طوسي، بي177، /30: ج1412حج است(طبري، 
). چنانكه پيشـتر ديـديم نظرگـاهي    440، 30: ج1420عاشور،  ؛ ابن345، 20: ج1417طباطبايي، 

مشابه، سان ديدن سليمان نبي(ع) از اسبان جهادي را بـه واسـطه قداسـت امـر جهـاد، عبـادت       
ول، اسب، جايگاه و اعتبار خود را به واسطه قداسـت  شمرده است. روشن است كه در هر دو ق

رسد كه مفسران اينجـا در فهـم سـوگندهاي آغـاز سـوره      كند. به نظر ميامري ديگر كسب مي
شود كه ياد مي هايي قسماند حال آنكه در قرآن گاهي به پديدهيكسره بر امر مقدس تاكيد نهاده

سوره ذاريات، سوگند به سه پديده آمده است كه  تهي از اين مفهوم هستند. براي نمونه در آغاز
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 و«هـاي روان:  هيچ يك پيوندي با قداست ندارند؛ بادهاي پراكننـده، ابرهـاي گرانبـار و كشـتي    
اتِالذَّاري لاَتاما * فاَلحوَذر اتِاريراً وقِرْاً * فاَلجس3- 1(ذاريات/ي .(  

ي تبيين بهتر اين مساله، سـودمند اسـت؛ از   تقسيم ابوالقاسم قشيري از سوگندهاي قرآن برا
 و«ديد وي، سوگندهاي قرآن از دو حالت خارج نيست، يا به امري است كه فضيلتي دارد، مانند 

 و«) يا به چيزي است كه نافع و سودمند اسـت، ماننـد   3- 2تين/»(الأْمَينِ البْلدَ هذاَ سينينَ*و طوُرِ
رسـد كـه   ). با توجه به آنچه گذشت به نظر مي55، 4: ج1394(سيوطي، )1تين/»(الزَّيتوُن و التِّينِ

سوگند به اسبان تيزتك در آغاز سوره عاديات به واسطه منافع گوناگوني اسـت كـه آنهـا بـراي     
، سـوگند بـه   التبيان في أقسـام القـرآن  اند. ابن قيم نيز در كتاب مردم عصر نزول به همراه داشته

ه ارزش و اهميت اسبان در كسب منافعي مانند عزت، پيروزي و نصـرت  را با اشاره ب» عاديات«
). تصـوير اسـب بـه مثابـه     77: 1933قـيم،  كنـد(ابن بر دشمنان و خونخواهي از ايشان تبيين مي

افزاري تنومند و نيرومند به وقت نبرد كه در شعر جاهلي نيز تصوير آشـنايي اسـت خـود    جنگ
  تاييدي بر اين مدعا است. 

وإنِهَّ لحبِّ «عاديات هشتم  هيدر آ» حب الخير«اين، توجه به كاربست تعبير مشترك  افزون بر
يدَرِ لشَدَـي    « سوره ص 32 هيآو  ،»الخْيبكْـرِ رـنْ ذـرِ عَالخْي بح تببَدو نكتـه را روشـن   » إنِِّي أح

ينجـا مقصـود از   كند؛ نخست اينكه چون هر دو آيه در سياق سخن از اسبان هسـتند پـس ا   مي
اند و بـراي تاييـد   ص، اين نكته را يادآور شده 32است. مفسران ذيل آيه » الخيل«همانا » الخير«

به جاي يكديگر » لام«و » راء«اند كه در آنها حرف هايي از كلام عرب استشهاد كردهآن به نمونه
بـوده  » حب الخيـل «ت اند كه به صورشدند و يا به قرائت ابن مسعود استناد جسته استعمال مي

إنَّ «دانسـته اسـت:   » خيـر «را يكسره » خيل«اند كه است، و يا روايتي از پيامبر(ص) را نقل كرده
تـا:   ؛ طوسي، بـي 99، 23: ج1421طبري، »(القْيامةِ يومِ إلِىَ الخْيَلِ نوَاصي في معقوُد الخْيَرِ كلَُّ الخْيَرَ
  ).152، 23: ج1420عاشور،  ابن ؛740، 8: ج1372؛ طبرسي، 560، 8ج

بـا نظـر بـه ارزش و اهميـت      ؛است» حب« و) ليالخ»(=ريالخَ«گان واژنشيني نكته دوم، هم
افزاري نيرومند به نزد مردم عصر نزول كه قدرت، عزت و ثروت را بديل اسب به مثابه جنگ بي

قـرآن را بـه اسـب     توان علاقه عميـق مخاطبـان نخسـتين   براي ايشان به همراه داشت اينك مي
 نيرومند و نـژاده  به اسبان ي سليمان(ع)دلباختگدريافت. همچنين، در پرتو همين نكته است كه 

در رونـد   همه، تاكيد بـر جايگـاه اسـب   نيا . باشودبه تصويري ملموس براي مخاطب بدل مي
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 ني ـبـر ا  تاكيـد  . در ادامه بااست» توحيد«ي قرآن داستان، تنها به مثابه تمهيدي براي تعليم آموزه
  .     و اسبان پرداخته خواهد شد مانيسل يداستان قرآن ينكته به بازخوان

 

  بازخواني داستان قرآني سليمان و اسبان. 5
 ـ   ، متـون دينـي يهـود   ميقرآن كر اتيآ م،يديد چنانكه اسـب بـه مثابـه     از يو اشـعار كهـن عرب
كنند كـه منشـأ قـدرت، عـزت، ثـروت و      افزاري نيرومند و حياتي در عهد باستان ياد مي جنگ

از همـين نكتـه   بـه اسـبان   شديد مـردم عهـد باسـتان     يدلباختگنصرت بر دشمنان بوده است. 
دانسـتند كـه   افزار را چنان نيرومند و كارساز مـي به بياني ديگر ايشان اين جنگ. برخاسته است

. ديديم كه هم در قرآن پنداشتندحضورش را در ميدان نبرد با پيروزي، نصرت و عزت برابر مي
و أعَدواْ لهَـم  «اند، براي نمونه و هم در تورات واژگان دال بر قوت و نيرو با اسب همنشين شده

همـه در فرهنـگ قرآنـي، هـيچ نيرويـي      . با اين)60( انفال/»ما استطَعَتمُ من قوُةٍ و من رباط الخْيَلِ
رو، يكـي از اوصـاف پربسـامد    ). از ايـن 39كهف/»(وةَ إلاَِّ باِللَّهلا قُ«مستقل از اراده الهي نيست، 

  بيان شده است. نمونه قابل تامل ديگر آيه ذيل است: » قوَيِ«خداوند در قرآن، با واژه 
» اللَّه بَكح مَونهبحا يادأنَد ونِ اللَّهن دذُ متَّخن ينَ النَّاسِ ممينَوالَّذنوُا وآم َا أشَدبح لِّلَّه َلوـرىَ  وي 
  . )165بقره/( »العْذاَبِ شدَيد اللَّه وأنََّ جميعا للَّه القْوُةَ أنََّ العْذاَب يروَنَ إذِْ ظلَمَوا الَّذينَ

همنشين شده است و اين دو مفهوم به هم گـره  » القْوُة«با واژه » حب«بينيم كه اينجا واژه مي
انـد، برجسـته   اند. اين آيه يك وجه تمايز را ميان خداوند با همتاياني كه براي او برگزيدهوردهخ
گيرنـد و آنهـا را بـه    كند كه همانا قوت و قدرت است. آنان كه همتاياني براي خداوند برميمي

 ـ  دارند در روز واپسين درميمانند خداوند دوست مي د يابند كه قوت و نيـرو تنهـا از آن خداون
گفته آن است كه دلباختگي تنها بايد به يگانه منشأ راستين است. بنابراين آموزه محوري آيه پيش

هـا و نيروهـا از او برخاسـته و بـه او     قدرت يعني خداوند منحصر شود زيرا اساسا همه قدرت
بنـابر نظـر   نيز آمده است؛ » لا مؤثرّ في الوجود إلاّ اللهّ«وابسته است. اين مفهوم به صورت قاعده 

معرفت، از آنجا كه همه نيروها و قوُي براي اثرگذاري به فيض مستمر الهـي نيـاز دارنـد، پـس     
لا مؤثرّ في الوجود إلاّ ها به خداوند و نيز اين سخن كه نسبت دادن پيدايي و حدوث همه پديده

است كـه  ). اين سخن، بياني ديگر از توحيد افعالي 180، 3، ج1410، صحيح است(معرفت، اللهّ
انـد(طارمي   بنابر آن هيچ فاعل و موثري جز خدا نيست و تمام افعال بدون واسطه به او متصـل 

توانـد فعلـي انجـام دهـد و      ). به تعبيري ديگر، هيچ موجودي به صورت مستقل نمي1393راد، 
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، 8: ج1390انـد(طباطبايي،   همه موجودات در انجام كارهاي خود به فعـل و اراده خـدا وابسـته   
توان به توحيد در عبادت و توكل بر خدا اشاره كرد؛ زيرا كسي  . از نتايج توحيد افعالي مي)168

كه معتقد به توحيد افعالي است، هيچ موجودي را غير از خدا كـه خـالق و رب انسـان اسـت،     
توان تكيه و  داند. همچنين تنها تاثيرگذار مستقل خداست پس تنها به او مي شايسته پرستش نمي

 ).138: 1384د(مصباح يزدي، توكل كر

سـازد؛  آنچه گذشت تقابل ميان دو مفهوم را در داستان قرآني سليمان و اسبان، برجسته مـي 
- نخست قدرت خداوند كه حقيقي است و دوم قدرت اسبان نيرومند و نـژاده بـه مثابـه جنـگ    

استان و پيوند رسد كه تبيين اين دافزاري مهم كه به خودي خود كارگر و موثر نيست. به نظر مي
ها با كنشگر يا قهرمان داستان يعني سليمان(ع)، از اين زاويه مقدور است. كل داستان  ميان كنش

، تا پنهان شدن كامل آفتاب و تاريكي فراگيـر  »العشي«به بازه زماني بسيار كوتاهي، از پايان روز، 
بـر آغـاز   » العشـي «انـد،  رب گفتـه ، مرتبط است. عموم لغويان ع»حتَّى توَارت باِلحْجاب« شب،

و   باِلعْشــيِ«تــاريكي شــب يــا آغــاز زوال آفتــاب دلالــت دارد و كاربردهــاي قرآنــي آن ماننــد 
) كه دال بر تقابل ميان آغاز شـب بـا آغـاز    18ص/»(و الإْشِرْاقِ  باِلعْشيِ«) يا 41عمران/آل»(الإْبِكارِ

). قـرآن در  819: 1412 راغـب، ؛ 188، 2: ج1405يدي، كند(فراهروز است، اين معنا را تاييد مي
توانست به لحاظ قصه پردازي براي مخاطـب بسـيار   مواجهه با امپراتوري بزرگ سليمان كه مي

اش جذاب باشد، تنها بر همين دقايق بسيار كوتاه متمركز شـده اسـت زيـرا بـا اهـداف تربيتـي      
دانـد و  ي(ع) آن را از دست رفته مـي سازگار است. در اين روايت، ارزشي هست كه سليمان نب

مبناي شكل گيري روايت «كند، كند تا دوباره آن را احيا كند. چنانكه شعيري اشاره ميتلاش مي
در نظام كلاسيك نقصان است. كل روايت كلاسيك را اگر بخـواهيم در دو واژه سـاده و پـيش    

كلاسـيك بـا مسـاله ارزش گـره      روايت». نداشتن و سپس داشتن«گوييم: پاافتاده بيان كنيم، مي
گران در پي تصاحب شيء، ابژه، موضوع خورده كه در فرايند روايي يا درون نظام روايي، كنش
اسبان ). وقتي 26- 25: 1398(شعيري، » يا چيزي هستند كه آن چيز براي آنها داراي ارزش است

قي براي او اين تلقي حاصـل  نيرومند و نژاده را در پايان روز، به سليمان عرضه كردند، تنها دقاي
شد كه اسبان، قدرت و نيرويي مستقل از خداوند دارند و به تبَع علاقه و دلبـاختگي بـه اسـب    

، »بدليـه «در زبان عربـي  » عن«جاي ياد خدا را در دل وي گرفت. يكي از معاني جاافتاده حرف 
)، 48بقـره/ »(نفَْـسٍ شَـيئاً   عـنْ   فْـس  نَ لاَ تجَزيِ «يعني به جايِ يا در عوضِ، است؛ براي نمونه آيه 

). 455: 1373قـيم،  تواند كاري كند(ابندلالت بر اين معنا دارد كه كسي به جاي كس ديگر نمي
شود كه سليمان(ع)، لحظاتي به اشاره مي» إنِِّي أحَببت حب الخْيَرِ عن ذكرِْ ربي« بنابراين در عبارت
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سبان داشته است و قدرت آنها را مسـتقل از اراده الهـي، كارسـاز و    جاي ياد خدا، دل در گرو ا
كارگر پنداشته است. روشن است كه در فرآيند روايي، اينجا قهرمان داستان، سليمان، احسـاس  

كند و در وضعيتي نابسامان قرار دارد زيرا يك ابژه يا موضوع ارزشـمند را كـه همانـا    نقص مي
ارد. دل و جان سليمان، دمي لغزيده و در مسير غفلت از يـاد  انگتوحيد است، از دست رفته مي

خدا افتاده است و حالا بايد راه رفته را بازگردد. ديديم كه شروع داستان نيز با تاكيد بر وصـف  
اينك قهرمان داستان براي ». نعم العْبد إنَِّه أوَاب«يعني رجوع و بازگشت سليمان آغاز شد؛  »أوَاب«

 ني ـاشود. رفته وارد كنش ميمرحله نقصان، وتصاحب دوباره يا احياي ارزش از دست عبور از
شود و با مسح ساق و آغاز مي ،»وها عليَّرد«، مانيبازگرداندن اسبان به نزد سلدستور به با  كنش

نه » مسح«كه اينجا واژه رسد يابد. به نظر مي، پايان مي»فطَفَقَ مسحا باِلسوقِ والأعَناَقِ«گردن آنها، 
بر معناي لغوي خود بلكه بر مفهوم نمادينِ انفاق دلالت دارد. اين قـول از دو سـو قابـل تاييـد     

آن بـه   اطـراف عهد باستان و  ليبا روغن در اسرائ اءيمسح افراد و اشاست؛ نخست اينكه اساسا 
 ،يش ـياهـداف آرا  يآن بـرا  يكـاربرد عمل ـ  نيشـتر يرواج داشته است. ب نيو نماد يعمل ليدلا

بـه   ينييآ يهامهم فرمول ياز مولفه ها يكي ،مسح ن،يبوده است. افزون بر ا يو درمان يبهداشت
عهد باستان عبارت بود  در كيدر خاورنزد نينماد مسحِ يكاركرد اصل ،حالني. با اآمديشمار م

انتقال اموال، نامزد كردن  ز،يآزاد كردن كن :مانند ،يحقوق تيوضع كيبه  يرسم دنياز ارتقا بخش
  ). Encyclopedia Judaica, v.2, 179(باجگزار اي تيعروس و وكالت دادن به رع

و  تلقـي شـده اسـت    مـذموم در فرهنگ قرآني به مال  يدلباختگ دانيم كهاز سوي ديگر مي
به اموال از طريق خرج كردن از  و تعلق خاطر يباب، ترك دلبستگ نيقرآن در ا ياخلاق هيتوص
لنَْ تنَـالوُا  « هيآنها آ نيمهمتر دتردييكرد كه ب ادي توانيم يمختلف اتيباره از آ نياست. در ا آنها

َنْ شيقوُا مْما تنُف ونَ وبُا تحمقوُا مْتَّى تنُفالبْرَِّ ح     لـيمع بِـه فَـإنَِّ اللَّـه اسـت(براي  ) 92/عمـران (آل»ء
 92). ديديم كه برخي مفسران نيـز بـا ارجـاع بـه آيـه       8انسان/؛ 177هاي ديگر نك: بقره/ نمونه
تـوان گفـت كـه    عمران، مسح را با مفهوم انفـاق گـره زدنـد. بنابرآنچـه گذشـت اينـك مـي        آل

سليمان(ع)، براي رها كردن جان خود از اين تعلق و دلبستگي و عدم اشتغال به چيزي جز يـاد  
  .اده كرده استخداوند، اقدام به انفاق اسبان نيرومند و نژ
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  گيري نتيجه. 6
 اتيو اسبان كه در آ (ع)مانيمرتبط با داستان سل تربيتيشناخت آموزه  يدر پژوهش حاضر برا

متـون دينـي    سـطحِ  سـه در  اتيآ نيا ينامتنيبه خوانش ب شوديم اديسوره ص از آن  33تا  30
 ري ـپژوهش حاضر بـه قـرار ز   هايافتهيو  جي. نتاميقرآن پرداخت اتيو آ ياشعار كهن عرب يهود،
  :است
افـزاري  علاقه و دلدادگي مردم عهد باستان به اسب، برخاسته از قدرت آن به مثابه جنگ .1

هـا  حال در فرهنـگ قرآنـي، همـه قـدرت    نيرومند و شكوهمند در ميدان نبرد بوده است. با اين
  وابسته به اراده الهي و برخاسته از خواست اوست. 

داستان سليمان و اسـبان، بـر   كه  دهدي، نشان مسوره ص 30- 33آيات  ينامتنيخوانش ب .2
ي توحيد دلالت دارد يعني همان ارزشي كـه قهرمـان داسـتان، سـليمان(ع)، بـراي      آموزه محور

  كند.احياي آن تلاش مي
قرآن در اين داستان، تنها دقايقي از امپراتوري عظيم سليمان را گزينش و گـزارش كـرده   . 3

گويي يا دهد كه قرآن كتاب قصهتربيتي و اخلاقي آن مهم است. اين امر نشان مياست كه سويه 
  تاريخ نيست.

ها  ميان حوادث، كنشنسبت  ،يقرآن هايداستان يو مركز نيادي] بنيبا شناخت آموزه[ها .4
  .كرد ميترس توانيم يرا به خوب و كنشگر داستان

براي فهم  حالنيشده است، با ا انيب و اسبان به صورت موجز و مختصر مانسلي داستان .5
هـاي آن بـه ويـژه    هاي قرآني و بستن راه تفاسير دلبخواهي، از مراجعه به بينامتنتر داستاندقيق

  متون مقدس اديان ابراهيمي گريزي نيست. 
شـود  هاي تربيتي و اخلاقي قرآن به زمان و زمين نزول قرآن محدود و منحصر نميآموزه .6

  . قرآن دارد نيبا فهم فرهنگ و زبان مخاطبان نخست يقي، ارتباط وثهااين آموزه قيدرك عماما 
سليمان نبي(ع) به مثابه كنشگر و قهرمان داستان براي رهايي از تعلق و دلدادگي خود به  .7

عمران و يـك الگـو بـراي رهـايي     آل 92كند. اين مصداقي از مفهوم آيه اسبان، آنها را انفاق مي
  .ها استها و مكانعلقات خويش در همه زماناز ت انسان
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  ها نوشت پي
، نيز دال بر مفهـوم اسـب   »فرَسَ«)، همزاد واژه عربي pārāsh(פָרָשׁ گاهي واژگان عبري ديگري مانند .1

  ).28: 28هستند(براي نمونه نك: اشعيا، 
   نو است.در مقاله حاضر، ترجمه فارسي آيات كتاب مقدس برگرفته از ترجمه هزاره  .2
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