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Original Research 

Relativism and Absolutism in theHermeneutic Paradigm of Contemporary 
Quranic Studies 

Introduction 
Hermeneutics, meaning “to interpret,” has its roots in the Greek word “hermeneuein” and was 

first utilized in the 1670s. This field emerged as a theory of understanding during the 

Renaissance, particularly in the 19th and 20th centuries, with the works of Friedrich 

Schleiermacher and August Böck. Hermeneutics examines the process of understanding a text 

and the concept of understanding itself, and it is recognized as a central issue in contemporary 

discourse. This science can be analyzed from various perspectives, including application, 

historical period, and content. 

From the perspective of application, hermeneutics is divided into two categories: “textual 

hermeneutics” and “philosophical hermeneutics,” with the former focusing on text interpretation 

and the latter on ontology. Historically, hermeneutics is categorized into three periods: classical, 

modern, and postmodern, each with its own distinct characteristics. In the classical period, 

absolutism prevails, while the modern period emphasizes relativism and the diversity of 

interpretations. Postmodern hermeneutics critiques the modern era and stresses the absence of 

absolute meanings. In terms of content, hermeneutics encompasses various approaches that can 

be categorized as author-centered, text-centered, or interpreter-centered. 

Research background 
Hermeneutics, as the science of interpretation and understanding texts, has undergone significant 

transformations throughout history. In this context, Schleiermacher’s methodological 

hermeneutics is recognized as a pivotal point in this field. Schleiermacher sought to uncover the 

hidden and ultimate meanings of texts and believed that every science has its specific theoretical 
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tools; however, beneath these differences lies a fundamental unity (Schleiermacher, 1998: 5). 

This approach to text interpretation, especially in religious and philosophical texts, has been 

emphasized in the works of various thinkers such as Emilio Betti and Hans-Georg Gadamer. 

Betti stresses the importance of interpreters’ efforts to reconstruct the author’s intentions and 

believes that regional traditions in hermeneutics should be respected (Betti, 1990: 347). 

Among Arab thinkers, Muhammad Amara simplistically rejects Western hermeneutics, 

arguing that it is rooted in Western traditions that differ from Islamic traditions (Syamsuddin, 

2021). In Iran, figures like Talaghani and Motahhari have engaged in Quranic interpretation, 

each with their unique approaches to hermeneutics and semantics. Talaghani paid attention to the 

time and place of revelation and its impact on religious texts (Jafari, 1390), while Motahhari 

views the interpreter as a receiver of the text’s message, focusing on understanding meaning 

(Motahhari, 1387: 40). 

Philosophically, Heidegger’s hermeneutics is known as philosophical hermeneutics, 

emphasizing ontology and interpreting existence (Hadi Tehrani, 1385: 171). Ricoeur and Arkoun 

have also contributed to this field, emphasizing the importance of historical and social contexts 

in understanding texts (Arkoun, 2002: 89). Arkoun, as a radical critic of Islamic tradition, 

examines the influence of historicism on sacred texts, while Abu Zayd advocates for a 

humanistic interpretation of the Quran, asserting that the Quran should be interpreted based on 

scientific principles (Nasr Abu Zayd, 2010). 

In modern hermeneutics, Dilthey has focused on organizing and refining principles and 

rules, shifting the question of understanding texts to the understanding of human manifestations 

(Blayser, 1380: 23). Additionally, Gadamer’s and Strauss’s hermeneutics explore the author’s 

intention and the independence of textual meaning, striving to view interpretation as a dynamic 

act (Hadi Tehrani, 1385: 201). 

Finally, postmodern hermeneutics addresses the impacts of deconstruction and individuality 

in text understanding, with Derrida and Palmer emphasizing the importance of preconceptions in 

the interpretation process (Derrida, 2006; Palmer, 1377: 204-205). These developments and 

perspectives illustrate the complexity and diversity in the processes of interpreting and 

understanding texts, highlighting the necessity of considering historical, cultural, and social 

contexts in this endeavor. 

Research method 

This research is descriptive in nature and employs content analysis as its primary method. It 

utilizes a library-based approach for data collection, which involves the initial examination of 

written sources, including theses, books, articles, and journals. In cases where additional 

information is required or ambiguities and conflicts arise, interviews are conducted with 

prominent figures and critics within the relevant discourse. 

The present study begins with a descriptive exploration of methodological studies in 

contemporary Quranic research. It aims to identify and analyze these studies, assessing each one 

through a genealogical lens. If a study is considered a distinct current, it will be evaluated 

through thematic analysis, examining the relationships between different currents and how they 

interact with one another. This approach allows for a comprehensive understanding of relativism 

and absolutism within the hermeneutical paradigm of contemporary Quranic studies. 

Result 

Based on the findings of this research, the following conclusions can be drawn: 
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1. Influence of Philosophical Hermeneutics in the Islamic World: In the late 19th century, the 

interaction between scholars in the Islamic world and Orientalists had significant effects on 

their perspectives and thoughts. This interaction facilitated a shift from traditional interpretation 

towards philosophical hermeneutics and, in some cases, methodological hermeneutics. This 

change reflects profound transformations in interpretative approaches and a new outlook on 

sacred texts. 

2. Dominance of Relativism over Absolutism: Among non-Iranian scholars, adherence to 

philosophical hermeneutics with a modern historical approach has shown the greatest 

inclination. This indicates a focus on author-centered interpretation and free interpretation of 

texts. Relativism in interpretations prevails, preventing the monopolization of meaning. 

3. Focus on Text and Author in Iran: Among Iranian scholars, adherence to methodological 

hermeneutics with a modern historical approach is more prevalent. This signifies a greater 

emphasis on the text itself and the author’s perspective. However, there has been less attention 

to relativism and the possibility of multiple interpretations, and this issue has not emerged as a 

strong current. 

4. Existence of a Bipolarity among Iranian Scholars: There is a strong bipolarity among Iranian 

scholars between followers of methodological hermeneutics and proponents of philosophical 

hermeneutics with a postmodern historical approach. These two groups typically engage in 

debates and discussions in a bipolar manner, contributing to the continuity of discussions and 

the diversity of viewpoints in this field. 

5. Influence of Orientalists: The hermeneutical approaches among Muslim scholars have clearly 

been influenced by Orientalists. This influence has contributed to the formation and 

development of hermeneutics in the Islamic world, leading to the creation of a new intellectual 

space.   

Table 1: Genealogy of Contemporary Hermeneutics (by Percentage) 

Hermeneutics from the 

Perspective of Application 

Hermeneutics from the Perspective of 

Historical Period 
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cs 
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Hermeneutics 

(Text) 
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Hermeneuti
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Hermeneuti
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Postmodern 
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80 20 20 60 20 
Orientalis
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83 14 0 90 10 
Islamic 

World 

20 80 10 70 20 Iran 
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Figure 1. Genealogy of Contemporary Hermeneutics (by Percentage) 

 

Keywords: Hermeneutic Paradigm, Contemporary Thinkers Of The Islamic World, 

Philosophical Hermeneutics, Methodological Hermeneutics, Modern And Postmodern 

Hermeneutics.  
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 مقاله پژوهشی

 های قرآني معاصرانگاری در پارادايم هرمنوتيکي پژوهشو مطلق ييگراينسب

 نژاد عمران محمدعلی اللهروح
معارف اسلامی دانشگاه علّامه  دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشکده الهیات و

 ایران تهران، طباطبائی،
  

   فردین دارابی میدانی
دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه علّامه  ،دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث

 ایران تهران، طباطبائی،

 کيدهچ

های قرآنی سی هریان هرمنوتیک به دنبال این مطلب هستیم که آیا مطالعات روشی در پژوهشدر نقد و برر

رسد با ورود هرمنوتیک به ههان اسلام، از هنبه مثابه یک هریان هست یا خیر؟ به نظر میمعاصر ههان اسلام به

البه بیشتری صورت کاربردی بودن هرمنوتیک و تطبیق این روش بر متن مقدس، از سوی مفسران اسلامی مط

شد در گرفت و بیشتر نزاع و درگیری فکری در بین مسلمانان که گاهی منجر به نقد و ردِّ و تأیید یکدیرر می

صورت توصیفی به بررسی دو بخش هرمنوتیک فلسفی و هرمنوتیک روشی را منجر شد. پژوهش حاضر به

ها را با یکدیرر مورد ل مضمون ارتباط آنپردازد و با تحلیهای قرآنی میمطالعات هرمنوتیکی در پژوهش

شده باید گفت پارادایم هرمنوتیک فلسفی مفسرمحور که انجام یهایدهد. با بررسارزیابی و سنجش قرار می

شود و هرمنوتیک روشی )متن( که متن محور و مؤلف محور است و گرایی فهم از آن استنباط مینسبی

تبع آن به پردازد، موهب بروز دوقطبی بین مسلمانان شده است. بهنی میگرایی به فهم متون دیصورت مطلقبه

هرمنوتیک »گرایی و شاخصة با رویکرد مطلق« هرمنوتیک کلاسیک»گرایی مباحث گرایی و نسبیلحاظ مطلق

گیرد و در آن یک مفسر که از نقد هرمنوتیک مدرن نشئت می« هرمنوتیک پسامدرن»گرایی و نسبی« مدرن

تواند نقش مفسر محوری را ایفا کند و همه هم صحیح هستند هرکسی می هود ندارد و فارغ از متنمحوری و

لای سیر تاریخی هرمنوتیک ههان اسلام مورد کنکاش قرار داد. از توان در لابهگانه را نیز میکه این الروهای سه
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های لای هرمنوتیکشود نیز در لابهینراری که قاعدتاً در قالب هریان محسوب نمدیدگاه محتوا نیز موارد تک

گرایی و الجمله در نسبیتوان مشاهده کرد که در نوع تفسیر ارائه متون تأثیرگذار بوده است. فیموردنظر افراد می

انراری در پارادایم هرمنوتیکی به لحاظ پذیرش هرمنوتیک فلسفی و هرمنوتیک روشی )متن( میان مطلق

صدایی خاصی وهود دارد اما همین موارد در تقابل با اندیشه ن اسلام هممستشرقان و اندیشمندان هها

دانشمندان ایران است و نتای  عکس وهود دارد اماِ به لحاظ دیدگاه دورة تاریخی )هرمنوتیک کلاسیک، 

هرمنوتیک مدرن و هرمنوتیک پسامدرن( میان اندیشمندان مستشرق، ههان اسلام و ایران سنخیت و قرابت 

 ملاحظه است.صورت هزئی در نتای  پژوهش قابلوهود دارد که این موارد بهبیشتری 

پارادایم هرمنوتیکی، اندیشمندان معاصر ههان اسلام، هرمنوتیک فلسفی، هرمنوتیک روشی، : کليدی یهاواژه

 هرمنوتیک مدرن و پسامدرن.

 

 مقدمه

« تفسیر کردن»به معنای « 3هرمنوئین»ه یونانی استفاده شد، ریشه در کلم 3674برای اولین بار در دهه  3هرمنوتیک

کرد. رسان تفسیر بین خدایان و فانیان عمل میعنوان پیامشده و بهدارد که از خدای یونانی هرمس گرفته

(Vocabulary, 2023)« .مایه پیام خدایان را دهنده، درونعنوان تفسیرگر و شرحای بود که بههرمس واسطه

(. 30: 3131)واعظی، « آورددرك درمیای قابلگونهها بهفهم آدمیان بود، برای آن که سرشت آن فراتر از

ای ههانی است و در تاریخ موسوم شده، پدیده« مکتب هرمسی»و مکتبی که به نام خود او به « 1هرمس»

مکتبش را توان رد پای او و های بزرگی مثل ایران، یونان و حتی مصر و بعدها در تمدن اسلامی هم میتمدن

داند می« علم به قواعد رمزگشایی و تأویل متن»، هرمنوتیک را 0(؛ آگوستین33: 3133دید )سپهوند، 

هنر دستیابی به فهم کامل و »هرمنوتیک نه علم بلکه هنر است؛  1( ولی به عقیده کلادینوس34: 3130)پورحسن،

بعد از دوران رنسانس « هرمنوتیک»ی صورت رسم. به(Muller, 1986: 5) «تام عبارات گفتاری و نوشتاری

عنوان یک نظریه فهم از طریق کار )قرن هجدهم میلادی( در غرب متولد شد و در قرن نوزدهم و بیستم به

و هرمنوتیک  (Muller, 1988: 72) فردریش شلایرماخر با عنوان هرمنوتیک رمانتیک مطرح شد

؛ بعداً ویلهلم دیلتای (Echeverria, 1981: 221) :ی شدگذارشناختی توسط آگوست بوك پایهروش

                                                           
1. hermeneutics 
2. hermeneuein 
3. Hermes 
4. Sant Augustinus 
5. Johann Martin Cladenius (1759). 
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 . (Seebohm, 2007: 55)شناختی را معرفی کرد هرمنوتیک معرفت

ی فهم را در کنار هم نره دارد: پرسش ازآنچه در رویداد فهم ی نظریهکوشد دو حیطهعلم هرمنوتیک می

معنای آن.  نیتر« وهودی»ترین و نچه خود فهم است، در بنیادیپیوندد و پرسش ازآمتن به وقوع می

 (.13: 3133اند هرمنوتیک کانون مسائل کلامی امروز است )پالمر، ای گفتهروست که عدهازاین

 بندی است: طبقهدانش هرمنوتیک از سه دیدگاه قابل

کنند. تقسیم می« هرمنوتیک فلسفی»و « هرمنوتیک متن یا روشی»( از دیدگاه کاربرد آن؛ هرمنوتیک را به 3

را در حوزة « هرمنوتیک»پردازد و کارکرد می« تفسیر متن»هرمنوتیک شلایرماخر است که به « هرمنوتیک روشی»

را در ساحت وهودشناسی به کار « هرمنوتیک»هرمنوتیک هایدگر است که « هرمنوتیک فلسفی»بیند. متن می

 (.373: 3131برد )هادوی تهرانی، ه میگیرد و از آن برای تفسیر هستی بهرمی

تقسیم « پسامدرن»و « مدرن»، «کلاسیک»به لحاظ تاریخی به سه دورة « هرمنوتیک»(  از دیدگاه دوره تاریخی؛ 3

صورت عام قواعدی را ههت رسیدن به مراد گرایی است که بهمطلق« هرمنوتیک کلاسیک»ویژگی »شود. می

معنای »گرایی است یعنی نسبی« هرمنوتیک مدرن»( و شاخصة 3131مکاران، )آزاد و ه« دهدمؤلِّف ارائاه می

تفسیر »نهایت و به تعبیر دیرر بی« معنای صحیح»نهایت تواند بیمتن مستقل از نیت مؤلف است و متن می

همد و تواند متن را از نویسنده آن بهتر بفداشته باشد و خواننده متن، یا به تعبیر دیرر مفسر متن، می« صحیح

« هیرش»گیرد. گاه مانند نشئت می« هرمنوتیک مدرن»از نقد « هرمنوتیک پسامدرن(. »3131)علمی، « تفسیر کند

: 3131دهد )هادوی تهرانی، را سامان می« هرمنوتیک نئوکلاسیک»هرمنوتیک کلاسیک تمایل دارد و  یسوبه

: 3: ج 3171گرایی دارد )احمدی، ی نسبیسوی نوع( و زمانی مانند دریدا، هابرماس و اینراردن رو به317

یا  نماید و اساساً مفاهیم درستدار می(. در هرمنوتیک پسامدرن باور به کلامِ نهایی و درستِ مطلق، خنده173

ها از تواند با معنای اصلی و اولیه ارتباط برقرار کند. درواقع، همة روایتنادرست وهود ندارد و مفسر نمی

 (.3131اند )موسوی روشن، مالی و نسبیمعنای یک متن احت

بندى شامل: هرمنوتیک انتقادى، هنجارى، تردید، ( از دیدگاه محتوا؛ هرمنوتیک ازنظر محتوا در یک تقسیم1

توان به یک نحله باشد. لازم به یادآورى است که برخى از اندیشمندان را نمىبخش و ... میاخلاقى، رهایى

های بندی ممکن است نحله( یعنی در ترکیب محتوایی این نوع از تقسیم3044محدود کرد. )ابراهیمی، 

تر از مؤلف است و باشند که متن بزرگ« متن محور»)شلایرماخر( و برخی « مؤلف محور»هرمنوتیک، برخی 

به فهم مفسر اشاره دارد و  3مندیکه به موقعیت« مفسر محور»های بسیار و برخی دیرر زمینه گرا یا قابل خوانش

اند و های نئوکلاسیک مباحثی هدید را با رویکردهای مختلف طرح کردهگرایی نزدیک است؛ اما گروهنسبیت

                                                           
1 Situationality 
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های مؤلف های پنجاه و شصت میلادی، ترکیبی از نحلهمنزله متفکری از دههبه« هرمنوتیک کوینتن اسکینر»

 محور، متن محور و مفسرمحور است.

 
 بندی هرمنوتیک. تقسیم3نمودار 

 

 الف( هرمنوتیک در میان مستشرقان

اند، در مورد متون یک هایی که اندیشمندان هرمنوتیک پیش از شلایرماخر برای فهم متون ارائه دادهبیشتر روش

 ,Ricoeur)دانش خاص کاربرد داشته است و شلایرماخر به دنبال کشف معناى نهانى و غایى و حقیقى بود

کند که کودك نویسد: علم هرمنوتیک دقیقاً به همان شیوه عمل مىتیک مى. وى درباره علم هرمنو(45 :1990

(. او معتقد بود که هر علمی ابزارهای نظری خاصی را 341: 3173کند )فروند، اى تازه را درك مىمعناى کلمه

ها وحدتی بنیادین نهفته است برای حل مسائل خاص خودش دارد، امِّا در زیر این تفاوت

(Schleiermacher, 1998: 5). 

که هرمنوتیک دیلتای « هرمنوتیک روش شناسانه»است و « کلاسیک»های شاخص هرمنوتیک دیلتای چهره

(. دیلتای وظیفه و رسالت هرمنوتیک را تنظیم 374: 3131است و کاربردی روش شناسانه دارد )هادوی تهرانی، 
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های بشری تغییر داد و م تجلیات و بیانداند و پرسش فهم متون را به پرسش فهو تنقیح اصول و قواعد می

شناسی علوم طبیعی عرضه نمود )بلایشر، هرمنوتیک را به مطلق علوم انسانی توسعه داد و آن را در مقابل روش

3134 :31 .) 

گیرد و از آن است که آن را در ساحت وهودشناسی به کار می« هرمنوتیک فلسفی»هرمنوتیک هایدگر 

(. تأویل فلسفی او در پی آن است که نشان دهد 373: 3131برد )هادوی تهرانی، میبرای تفسیر هستی بهره 

ها نیست، ها و دادههای انسانی ضروری هستند، امِّا تأویل، انباشت واقعیتکشف و آشکار کردن، هر دو، کنش

  .(33: 3130شوند )کوزنزهوی، ها ممکن میکه چرونه این واقعیتبلکه شرحی است از این

. بتی با (Ciocchetti, 1998: 7)پرداز حقوقی به تفسیرگرایی نزدیک است عنوان یک نظریهیو بتی بهامیل

های هرمنوتیکی هانس گئورگ گادامر مخالفت کرد و استدلال کرد که مفسران باید برای بازسازی مقاصد دیدگاه

یعنی « عینی»سوی فهم ری بهترین ایده بتی تلاش تفسی. مهم(Pressler, 1996: 18)نویسنده تلاش کنند 

. به (Argiro, 1994: 206)های ذهنی در مورد چرونری استفاده از متن است مقاصد نویسنده یا مفسر یا ایده

بین تفسیرشناختی، زایشی و هنجاری  زیای در هرمنوتیک باید مورداحترام و در تماهای منطقهنظر او سنت

 . (Betti, 1990: 347)مورداحترام قرار گیرند 

هرمنوتیک اشاتراوس رقیاب یاا بادیلی بارای هرمنوتیاک گاادامر یاا هرمنوتیاک هدیاد اسات )یونسی 

اند (. تلاش اشتراوس بر دو محور استوار است؛ اول اینکه نشان دهد نظرات قدما رد نشده3133و همکاران، 

پایه است. به همین دلیل شعار ول و بیگرایی هایدگری نامعقاند و دوم اینکه تاریخیبلکه نادیده گرفته شده

« اندفهمیدهها را میفهمیدن آثار فلاسفه قدیمی به همان صورتی که خودشان آن»همیشری او این است: 

 (.3133)نمازی، 

شناسی و وهودشناسی است و درواقع تلاشی برای به ثمر رساندن ای از روشآمیزه« هرمنوتیک گادامر»

(. 343: 3131شود )هادوی تهرانی، یلتای و هرمنوتیک فلسفی هایدگر محسوب میشناسانة دهرمنوتیک روش

گرای مطلق تصریح خودش نسبیگیرد، اما او بهگراست و اصالت را از مؤلف و نیت او میهرچند گادامر نسبی

 .(Gadamer, 1998: 398) شودمدرن متمایز میههت از هرمنوتیک پستنیست و ازاین

. به اعتقاد او (Grondin, 1994: 2) اندهرمنوتیک فلسفی هایدگر و گادامر دانستهریکور را ادامه 

گوید من با داری بهترین راه تولید ثروت باشد، اما بهترین طریق ایجاد نابرابری نیز هست. او میسرمایه

مقدس که در اسلام (. زنده کردن متن نزد ریکور با استنطاق از متون 3171ها موافق نیستم )ههانبرلو،مدرنپست

باشد. به اعتقاد ریکور، هرمنوتیک نظریة عمل فهم در هریان روابطش با تفسیر متون وهود دارد، متفاوت می

 (. 3163است و اصل من فعلیت گفتار نسبت بلکه مهم متن است )ریکور، 
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یر و فهم هابرمااس معتقد است که هرمنوتیک گادامر در فهم هنری و تاریخی پذیرفتنی است ولی تفس

رو در علوم اهتماعی باید به دنبال تفکر انتقادی و نقد ایدئولوژی باشیم گیرد. ازاینعلوم اهتمااعی را در بر نمی

تدری  با حجیت به« امر قدسی»و ضمنی « اساسحجیت و اقتدار بی»(. به نظر هابرماس 113: 3131)واعظی، 

 .(Rothberg, 1986: 224 )شود یرزین میها« توافاق عماومی مساتدل»عقلانای و آشاکار یاک 

تواند برداشات خاود را از ای میعنوان نماینده اصلی ساختارشکنی شهرت دارد، یعنی هار خوانندهدریدا به

. هر چیزی (Derrida, 2008: 91) دهنده معنا، خالق معناستهای انتقالنوشاتار داشاته باشاد. درواقع متن به

 بافته متن در همیشه معنا .ندارد وهود متن از فراتر معنایی هیچ شود.متن مشخص میکه وهود دارد همیشه با 

 .(Derrida, 2006: 263) شودمی

(. 341-340: 3177از نظر پالمر وظیفه علم هرمنوتیک، اساساً فهمیدن ماتن اسات و ناه مؤلف )پالمر، 

ها چشم بپوشیم چیزی نیستند که ما بایست از آنها داوریپیش»نویسد: پالمر از مدافعان نظریه گادامر است می

واسطه همین ها اساس وهود ما هستند و اصلاً بهداوریها چشم بپوشیم. این پیشتوانیم از آنیا می

)همان: « فرضی امکان وهود نداردپیشهاست که ما قادر به فهم تاریخ هستیم. ... هیچ تأویل بیداوریپیش

343-343.) 

شود تا به چرونری اندیشیدن نر به شکل مشخص به چرونری فهم اندیشه مربوط میهرمنوتیک اسکی

دهد و کنند موردانتقاد قرار میهای تفسیری را که صرفاً به متن توهه می(. اسکینر روش30: 3173)اسکینر، 

ارد های فکری و سیاسی به قصد و نیت او توهه خاصی دبرای فهم اندیشه ورزی مؤلف، علاوه بر زمینه

(Skinner, 2002: 2) متن»زمان سه عنصرصورت ترکیب همتوان الروی ترکیبی روش اسکینر را بهو می» ،

 .(Ibid: 86)در فهم اندیشه مؤلف در نظر گرفت « قصد»و « زمینه»
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 . هرمنوتیک در میان مستشرقان3نمودار 

 ب( هرمنوتیک در ههان اسلام

 (3333– 3333فضل الرحمن ملک ) -3

عنوان یک مصلح لیبرال برهسته اسلام مشهور است که خود را وقف اصلاحات آموزشی و رحمن بهفضل ال

و از هنبش احیاگر پیشامدرن قرن هجدهم و نوزدهم به (Sonn,1995) احیای استدلال مستقل )اهتهاد( کرد.

و مبتنی نبودن در کند. مدرنیسم برای استفاده گزینشی از عبارات دلیل دلسرد کردن روشنفکری انتقاد می

های سکولاریسم اسلامی، های درست بنا نشده است. او بهشناسی و نئوبنیادگرایی بر اساس تحلیلروش

بین بود شناسی اسلامی بسیار خوشمبتنی بر روش« نو مدرنیسم»های اصلاحی قبلی، نسبت به برخلاف تلاش

(Bektovic, 2016). 

طور مستقیم توسط مسلمانان هرمنوتیک به»کند: ین بیان میفضل الرحمن در مورد اسلام مدرنیته، چن

« 3اتمیستی»او رویکرد «. گرفت و فقدان یک روش کافی برای فهم خود قرآن وهود داشتموردتوهه قرار نمی

کند، نه اینکه بخواهد به تمامیت قرآن برای ساختن کلام و فقه بتازد. برد را نقد میکه صرفاً از آیات استفاده می

قرآن »کند: داند و متعاقباً هرمنوتیک خود را ارائه میو تدوین یک روش هرمنوتیکی کافی را امری ضروری میا

                                                           
1. Atomistic جزئی نگری به آیات قرآن   
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ها و ویژه به مشکلات آنپاسخ الهی است، از طریق ذهن پیامبر، به وضعیت اخلاقی و اهتماعی عربستان، به

توان با اهتماعی بسیار خاصی دارد و می-قرآن و آغاز اسلام پیشینه تاریخی« هامعه تجاری مکه در زمان خود.

 .(Fazlur Rahman, 1982: 2-9 )مطالعه پیشینه قوانین کلی را استنباط کرد 

شوند، متن را برای خود مدرن مدعی است که هرگاه خوانندگان به متنی نزدیک مینظریه هرمنوتیک پست

توان مشابه یک اثر هنری، یک متن مذهبی را میها در آن دخیل است و ها و ایدهبینیآورند و تجربیات، پیشمی

(. فضل Burge ,2015کند )طور که ابوزید به ما یادآوری میعنوان تجربه ذهنی فرد از آن دین خواند. همانبه

الرحمن معتقد است که یک متن با معنای خداباوری اثبات شده است. در این بحث هرمنوتیکی، رویکرد فضل 

از رویکرد هرمنوتیکی امیلیو بتی است زیرا هر دو در یک تصور مشترك هستند که متن الرحمن در اصل پیروی 

باید با آن مواههه کرد و معنای متن را در ذهن « گراییمکتب عینی»عنوان بخشی از بر اساس عینیت معنا به

 Fazlur )ودشنویسنده باید هستجو کرد، این فرآیند یک روند معکوس است که به منشأ ذهن خلاق منجر می

Rahman, 1984: 8) هرمنوتیک فضل الرحمن حول دو گفتمان اصلی نظریه نبوت و ماهیت وحی متمرکز .

عنوان تولیدکننده معنای قرآن و نبوت در شدت مرتبط با این دو مفهوم تاریخ بهاست؛ نظریه حرکت دوگانه به

 .(Ibid:18)سازد گونه که هست میشناسی پیامبر است که قرآن را آنروان

 3 آرکونمحمد -3

گرایی اسلامی بود. وی خود را ناقد رادیکالِ سنت اسلامی، گرایی و انسانمحمد آرکون از طرفداران نوین

کرد. او یکی از تأثیرگذارترین دانشمندان سکولار در ایدئولوژی اسلامی و گفتارِ خاورشناختی سنتی تعریف می

ی اسلامی معاصر مشارکت داشت و از مدرنیسم اسلامی، مطالعات اسلامی بود که در اصلاحات فکر

حمد آرکون یکی از معدود روشنفکران مسلمانی است م(. 3173 آرکون،) کردمی دفاع اومانیسمسکولاریسم و 

کند که مدرن پرداخته است. از همان ابتدا، آرکون اعتراف میکه به مسئله هرمنوتیک قرآنی در چارچوب پست

های وسیعی است که قرآن را به همان هایراهی بیاورد که سایر متون ، در قالب پیشرفتیخیتار کردیپیرو رو

 ,Arkoun)کندطور یکسان در مورد میرا ث بشر صدق میگرایی بهاند، چراکه تاریخمقدس ههان رفته

2002:89).  
قرآن »نه است: چرخد. اولی هستی شناسانظریه تفسیر قرآنی آرکون حول دو پرسش اصلی هرمنوتیکی می

نوع پاسخ « چرونه قرآن را تفسیر کنیم؟»شناختی است: دوم روش« چیست یا چه چیزی را باید تفسیر کرد؟

. اولین پرسش (Ibid:117)شود شده به اولی تعیین میمناسب برای دومی تا حد زیادی با نوع پاسخ داده

با امر قدسی، معنوی، متعالی که ظاهراً به قرآن  توانیمکند این است: چرونه میهرمنوتیکی که آرکون مطرح می
                                                           
8. Mohammad Arkun(1928-2010) 
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گرایی قرار دارند؟ آرکون که همه واژگان آن در معرض تأثیر تاریخشود، برخورد کنیم، درحالینسبت داده می

کند تا قرآن را از بافت نامد؛ زیرا به مسلمانان کمک میمی« بنیادگرایی»و « تغییر نشانه شناختی»این عمل را 

هتماعی و زبانی آن هدا کنند و عمداً زمینه خود را برای مرتبط ساختن قرآن تنظیم تاریخی ا

عمیق وهود دارد، « عدم قطعیت هستی شناختی». در هرمنوتیک آرکون، نوعی (Arkoun,1988:70)کنند

 دانند؛ و هستجوی حقیقت و یقین در قرآن ازمدرن میموضوعی که بسیاری آن را ویژگی غالب نظریه پست

 .(Raman Selden,1989:72)شهری است طریق هرمنوتیک آرکونیک ایدئال آرمان

 3محمد عماره -1

کند، زیرا ریشه در سنت غربی که آن را کاملاً رد میعماره برداشت متفاوتی از هرمنوتیک غربی دارد درحالی

افی قوی نیست و حتی باعث اندازه کهای عماره برای رد آن بهمتفاوت با سنت اسلامی دارد، اما استدلال

سازی کرده و . عماره هرمنوتیک را ساده(Syamsuddin, 2021)شود های هرمنوتیکی میسوءتفاهم از نظریه

سازی دیرر به ایده برای تفسیر یک متن است. ساده« سوبژکتیویستی»ای صرفاً گوید که این شیوهحال میدرعین

کند تا معنای کتیویته منفی است و همیشه متن تفسیر شده را وادار میشود. برای او انواع سوبژذهنیت مربوط می

پردازان هرمنوتیک، سوبژکتیویته دریک فرآیند خواهد؛ اما ازنظر نظریهخاصی داشته باشد که مفسر آن می

نچه های معاصر پی ببرد و آکه بتواند به اهمیت متن برای نیازها و مکانتوان پذیرفت، درصورتیتفسیری را می

صورت متنی گوید: باید آن را به. او می(Ibid:89)کند، بهبود بخشد را که متن تحت تفسیر به آن اشاره می

کند، ای که او در آثارش ارائه میدرك و تفسیر کرد، زیرا دریافت عرب قرن هفتم آشکار شد. تفسیر زمینه

خواند. برای این هدف تفسیری، او ( میتلاشی است برای درك آنچه معنا )معنای تاریخی( و مغزا )اهمیت

فرهنری )السیاق الثقافی -( زمینه اهتماعی3کند که کسی باید چهار زمینه را در نظر بریرد: استدلال می

( زمینه زبانی )السیاق 0( زمینه درونی )السیاق الداخیلی( و 1( زمینه خارهی )السیاق السیاق(، 3اهتماعی(، 

توانند ارتباط زبانی همه منابع معرفتی است که می« اهتماعی-زمینه فر هنری»ح اللغوی( منظور او از اصطلا

که در موارد خاصی با « بافت بیرونی»هایش. سنت ممکن، یعنی فرهنگ عرب قرن هفتم با تمام قراردادها و

 .(Pink, 2018: 133)بافت فرهنری مرتبط است، اشاره دارد 

  3حسن حنفی -0

های هوسرل برای ای را منتشر کرد که در آن از روشگانهن پدیدارشناس عثمان امین بود و سهحنفی از شاگردا

                                                           
1. Muhammad ʿImāra(1931-2020) 
2 Hassan Hanafi(1935-2021) 
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. تفسیر (Hanafi,1965: 25)بازسازی فلسفه کلاسیک اسلامی و نقد منابع و رشد آگاهی اروپایی استفاده کرد 

دهد، اسلام توضیح می تفصیلرا به« چپ اسلامی»حنفی از اسلام سوسیالیستی توصیف شده است و او مفهوم 

کند. او تفسیری از اسلام را در حمایت از توسعه اخلاق تفسیر می« راه سوم»ای سوسیالیستی یا را به شیوه

ای درك شود که آزادی و گونهههانی تروی  کرد. حنفی در آثار بعدی خود استدلال کرد که اسلام باید به

 (Murphy, 2002:219). پیشرفت انسان را تسهیل کند

تأثیرپذیری حسن حنفی از هرمنوتیک به حدی زیاد بوده که نصر حامد ابوزید، شاگرد وی او را )شخصیتی 

هرمنوتیکی( نامیده است. این اثرپذیری نتیجه شاگردی او نزد پل ریکور است. حنفی اسم بیرانه هرمنوتیک را 

است؛ زیرا پروای آن داشته است که به نامیده « نظریة تفسیر»که دارای منشأ غربی است رها کرده و آن را 

بازسازی دو تمدن اسلامی و غربی با هم « نظریه تفسیر»تأثیرپذیری از پل ریکور متهم شود. هدف حنفی از 

واسطه آن بازسازی علوم و همچنین انتقال وحی به بشر ممکن ای است که بهاست. ازنظر او تفسیر نظریه

 (.330: 3033)حنفی، « گرددهای معاصر روشن میبت به فرهنگشود و با آن رویکرد تمدنی ما نسمی

بخش دارد. نظریه هرمنوتیکی حسن حنفی ای در قالب هرمنوتیک القرآن انتقادی رهاییحسن حنفی اندیشه

تر از همه این فهم کن شدن از بافت تاریخی است و مهمدر مورد فهم معنای قرآن در شرایط کنونی بدون ریشه

اش با عنوان گفترو و انقلاب العادهیر نمانده است. این نظریه برای اولین بار از طریق اثر خارقدر گفتمان گ

(. دغدغه حسن حنفی در توسعه هرمنوتیک قرآنی خود بر دو دستور کار، یعنی 3337دینی مطرح شد )حنفی، 

رسد حنفی نظر میهای تفسیری و مسائل فلسفی بنا شده است. ازنظر روشی، به مسائل روشی یا نظریه

بخش قرآن ترسیم بخش و رهاییخواهد چندین خط هدید را در فهم قرآن با تمرکز اصلی بر ابعاد آزادیمی

 کند.

  3محمد عابد الجابری -1

های روشنفکر بزرگ در محمد عابد الجابری یکی از مشهورترین فیلسوفان مراکشی و عرب بود و از شخصیت

او شناخته شده است. « نقد عقل عربی»رود. پروژه مار میههان عرب مدرن و معاصر به ش

(Hegasy,2010)السلام را حامل آن به سوی پیامبر هابری قرآن را وحی از هانب خداوند و هبرائیل علیه

های رسولان داند که در کتابالله علیه واله وسلم و به زبان عربی دانسته و قرآن را از هنس وحی میاکرم صلی

 (.30: 3446ست، بنابراین وحیانی بودن قرآن کریم اولین مبنای تفسیری اوست )عابد هابری، اولین ا

در توصیفی که هابری از روش خاود در حال مساائل علمای ارائاه کارده اسات، تأثیرپذیری از 

                                                           
1 Mohammed Abed al-Jabri(1935-2010) 
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. هاابری (033: 3173توان دیاد )عابد هابری، شناسی ساختارگرایی و هرمنوتیاک گاادامر را آشاکارا میروش

گوید: صراحت میشوند، بههایش مطرح میها و انتقادهایی که درباره آرا و دیدگاهدر رویاارویی باا پرسش

ای شایسته نیست که نقش مدافع و یا پاسخرو را ایفا کنم؛ زیرا چنانکه نویسندگان میرویناد، زمانی که نوشته»

این سخن هابری از تأثیرپذیری او « نِ خوانناده خواهاد بود.منتشر شد، دیرر از آنِ نویسنده آن نیست، بلکه از آ

گونه معنای ثابت و مطلقی را برای متن نپذیریم. از هرمنوتیک فلسفی حکایت دارد و مساتلزم آن است که هیچ

 )همان(

کند؛ بلکه آن را به بعد انسانی خود دار نمیهرمنوتیک قرآنی هابری اهمیت حجیت تفسیری را خدشه

دهد تا قرآن بتواند تعالی خود را حفظ کند، فارغ از تعابیری که اصالت و توانایی آن را برای صحبت میپیوند 

 کند. عمیق با مفسران تفسیری هدید سرکوب می

  3نصر حامد ابوزید -6

( و نیز در آخرین اثر خود 1990نصر حامد مباحث هرمنوتیک خود را در چند اثر ازهمله کتاب مفهوم النص )

-حال که دنباله روش امین الخولی )ادبی( عرضه کرده است که درعین3434جدید و التحریم و التأویل )الت

که قرآن در ابتدا یک متن است که باید بر شود ولی آن را تعمیم داده است، مبنی بر اینتاریخی( شمرده می

برای پیامبران و مخاطبان  فهمرموز قابل»اساس اصول علمى فهم متن تفسیر شود که این اصول در قالب 

شده و با زبان مشترك و بر اساس میزان آگاهی عرب عصر پیامبر )ص( فرود آمده است که تا حد زیادی عرضه

های فرهنری آن دوره هم آهنگ است که باید این رموز را شناخت و البته هر دوره با شرایط اهتماعی و سنت

اند ولی ای برگرداندن پیام به این رموز تلاش خود را کردهرمزهای خاص خود را دارد و مفسران پیشین بر

وچرا اعتماد کرد. این رویکرد تفسیری، چونتوان به سنت دیرینه تفسیر از زمان پیامبراکرم )ص( تاکنون بینمی

رد فشداند و بر این نکته پای میمفاهیم را با توهه به بافت اهتماعی و فرهنری تعالیم نبوی )عصر هاهلیت( می

کاررفته است و از طریق حضرت که رموز تاریخی و فرهنری متن قرآن از هانب خود خداوند تنها مؤلف آن به

 (.637: 3133محمد )ص( بدان راه نیافته است )شاهرودی، 

برای »دانست: او برای پروژه خود یعنی تفسیر انسانی از قرآن مشهور است. او قرآن را کلام محمد می

ای در عنوان یک محقق، این کتابی است که عدهاین کتاب هم مقدس است؛ اما برای من به مؤمنان حتی کاغذ

عنوان یک ام. من بهای توسط محمد از سوی خدا نبودهاند. من شاهد دریافت هیچ کلمهساختنش مشارکت داشته

د کرد که این کتاب ها را متقاعتوان مسلمانمسلمان فقط شاهد گزارش محمد از مواهه او با خدا هستم. می

                                                           
1 Nasr Abu Zayd(1943-2010) 
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کند و محمد است. قرآن کلام محمد، بشری همچون خود ماست. کسی که مدعی شد از خدا وحی دریافت می

ما هم او را باور کردیم؛ اما ما فقط کلام محمد را در اختیار داریم و لذا با امر انسانی روبرو هستیم. برخلاف 

 .(Nasr Abu Zayd, 2010)است « یک انسانیهرمنوت»و این همان « ها مرا نکشتند.انتظار، آن

گرایی هایدگر، هرمنوتیک فلسفی گادامر، حلقه ابوزید با چندین نظریه هرمنوتیکی مانند هرمنوتیک واقعیت

عنوان روشی در علوم انسانی آشنا است. او با دیدن عناصر هرمنوتیک شلایرماخر قرار دادن هرمنوتیک به

کند؛ بنابراین در تفکر هرمنوتیکی او ابعاد ادبیات، به میراث کلاسیک نراه میانتقادی در تفکر فلسفی زبان و 

 شود.شناسی مفهوم هرمنوتیکی ابوزید تبدیل میزبان، ادبیات و فرهنگ به روش

 

 
 . هرمنوتیک در ههان اسلام1نمودار 

 ج( هرمنوتیک در ایران

 (3171– 3336مهدی بازرگان تبریزی ) -3

اش ابوالحسن گری متون مقدس تحت تأثیر استاد دوران نوهوانیو ضد قشری« سیر مدرنتف»تصور بازرگان از 

فروغی بود. درواقع او تفسیر مدرن از متون مقدس را همخوان کردن تفکرات دینی با دستاوردهای علوم مدرن 

ان متولد شد و (. بازرگان در متن سه رویکرد مهم نسبت به دنیای هدید در هامعه ایر3137دانست. )نجفی، می

( بازرگان بعدها 30: 3177رشد کرد: رویکرد تجددگریز دینی، تجددپذیر دینی و تجددپذیر غیردینی. )بازرگان، 
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ها، این نوع از دستیابی به مدرنیته را سطحی دانست تا هایی که در آن با مفاهیم اساسی با بازخوانی این هریان

اه نبود و بخش مهمی از مباحث بازرگان در این زمان را مباحث همر« انقلاب فکری و انتباه مذهبی»مدرنیته 

ها، او نیز سعی داشت سازگاری دین با داد و با توهه به نفوذ مارکسیسم در دانشراهدینی و قرآنی شکل می

 (.161: 3137دنیای هدید را روشن کند )بازرگان، 

« توحیدی اصیل»زدیک و مأنوس است و واسطه خدا به انسان نبازرگان خواهان یک الهیات سرراست و بی

( و 76: 3133است و معتقد است که در ادیان سعی شده است ارتباط تا های ممکن مستقیم باشد )بازرگان، 

پندارد، بلکه به وهود یک انتظام اساس نمیباشد و دنیا را پوچ و بیتنها معتقد به حقیقت میمعتقد است عالم نه

بر طبیعت است عقیده دارد و یقین دارد فرد موحد هم همین اعتقاد را دارد و تنها  کلی و ارتباط قطعی که حاکم

تا: کند )بازگان، بیگیرد، اما عالم تنها به نظم فکر میتفاوت در این است که فرد موحد، ناظم را هم در نظر می

33) 

 (3113– 3333سید محمود علایی طالقانی ) -3

ای های کاملاً تازهپرداخت، مباحث هرمنوتیک و یا سمانتیک، بحثآن میدر زمانی که طالقانی به تفسیر قر

شد. طالقانی در تفسیر آیات، برخی از اصول هرمنوتیکی را نیز مراعات کرد. برخی معتقدند که محسوب می

داده می طالقانی همواره به مسئله زمان و مکانِ نزول وحی توهه داشته و تأثیر آن را بر متن دینی موردتوهه قرار

اند. وهود نقدهایی به طالقانی شد و او را غافل از نراه هرمنوتیکی به متن دانسته(. بااین3134است )هعفری، 

داند. وی معتقد است که طالقانی توهه به آن میهای هرمنوتیک، طالقانی را بیحسن محدثی با برشمردن مؤلفه

باید مخاطبِ نخستین متن را شناخت و مروزه برای فهم متن میکه اها ندارد. درحالیتوهه مبنایی به تفاوت افق

به فرهنگ و هامعه آن زمان علم داشت. در این نقد همچنین گفته شده است که در تفسیر طالقانی روش واحد 

که روش معینی وهود ندارد، مفسِّر و مشخصی وهود ندارد؛ یعنی مفسِّر پای بند به یک روش معیِّن نیست. وقتی

مرور در ذهنش تغییر کند و در موارد گوید. ممکن است این معنا بهرسد را میکه ابتدا به ذهنش میهر چیزی 

 (.3136شود )محدثی، گونه که در تفسیر طالقانی این موضوع دیده میدیرر خلاف آن را بیان کند. همان

گیرد: مرحوم طالقانی ذیل هایی از کاربرد هرمنوتیک در تفسیر طالقانی مورد کنکاش قرار میدر ذیل نمونه

های آنکه چون دیرر مفسران به داستان گاو موردنظر و حوادث پیرامون آن به« بقره»بقره و در تفسیر  67آیه 

کند تا زوایای اهتماعی و مورداستفاده آن را استخراج کند و با یکسان انراری میان بپردازد، تلاش می

: 3: ج 3163سوی مبدأ نامتناهی داند )طالقانی، آوری بهرا رویپرست و طاغوت، ریشه رهایی از آن گوساله

حلی برای هامعه معاصر خود (. وی همچنین در تعلیل کشتن گاو موردنظر نیز با تعمیم آن، به دنبال راه331



 Vol: 8, No: 3, Fall 2024                                    Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 3041 پاییز، مسوسال هشتم، شماره                                                              مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی        

                                                                                          

41 
 

گونه که آشکار است، روش تفسیر در چنین مواردی تنها از طریق روش فلسفی و تفکر در آیات است، همان

توان در دست را میهای بسیاری ازاینتوان متصور دانست. نمونهیر است و راه دیرر را برای آن نمیپذامکان

 این تفسیر یافت.

 (3113– 3333مرتضی مطهری ) -1

مشی علمی مطهری طبعاً با هرمنوتیک فلسفی و قرائت پذیری دین سازگاری ندارد و اندیشه او نتای  حاصل از 

بد. در تفسیر، متن مفسر به دنبال معناسازی، نیست، بلکه به دنبال درك معناست. مفسر تاقرائت پذیری را برنمی

خواهد معناسازی خواهد پیام متن را بریرد، نه آنکه فعالی باشد که با فاعلیت خویش میای است که میگیرنده

بیت پرهیز و هزمیت گریز گرا، نس(. مطهری دارای نظریه تفسیری نسابتاً هاامع، واقاع04: 3137کند. )مطهری، 

های تفسیری شود و باا نظریهبندی میاسات؛ ثانیااً ایان نظریاه در زماره نظریاات مادرن دساته

باور به معنای های مدرن بیهای مدرن مناسبت بیشتری دارد؛ ثالثاً همچون بسیاری از هرمنوتیستهرمنوتیست

 (.3131افتد )عابدی سرآسیا، بیت منفی نمیباشد و از این رو به وادی نسدرست و نادرست نمی

های وی هرقدر که ازنظر مطهری فهم انسان تحت تأثیر شخصیت و روحیات خود است و برداشت

باشد؛ هرچند ایشان برای رفع این نقیصه فکری به وهود ها نمیفرضغرض باشد بازهم خاالی از تأثیر پیشبی

هرکسی خودش هر »کند: تصریح می« فلسفه تاریخ»( و در کتاب a3174 :13حل باور دارد. )مطهری، یک راه

کند کاه خودش هست و این نکته خوبی است هرچند ما صددرصد هور تفسایر میهاور هسات تااریخ را آن

 (.b3174 :331)مطهری، « پذیریم....آن را نمی

نسبی و متکامل است و نسبی و مشروط بودن فهم از دیدگاه مطهری یعنی فهم و اهتهاد، امری عصری، 

تواند ناشی از سازد: نسبیتی که خود میمطرح می« نسبیت اهتهاد»بحثی را با عنوان « ختم نبوت»حتی در کتاب 

 -c3174 :77)مطهری، « نهایت متون دینی و یا تکامل نسبی علوم و افکار بشری باشد. قابلیت و استعداد بی

همسو است و باا آن قرابت دارد و در نقاط مهمی از « تیک مدرنهرمنو»( نظریه تفسیری مطهری تا حدی با 71

 گیرد. هرمنوتیک کلاسیک فاصله می

 (3143تبریزی )متولد  سبحانی هعفر -4

گانه دارد: الف: ازنظر سبحانی تفسیر متن خواه متن دینى و یا تاریخى و یا علمى، واقعیتى است که ابعاد سه

کند. ج: مفسرى که ی متن آن را تعقیب میمتنى که در اختیار مفسر قرار دارد. ب: مقصدى که نویسنده

(. مؤلفى که متنى را از 33-34: 3013بزار و ادوات خاص به تفسیر آن بپردازد )سبحانی تبریزی، خواهد با امی

گذارد، حامل پیامى است به نسل حاضر و آینده، طبعاً هدف مفسر نیز کشف واقعیت این پیام خود به یادگار می

https://ensani.ir/fa/article/author/46520
https://ensani.ir/fa/article/author/46520
https://ensani.ir/fa/article/author/46520
https://ensani.ir/fa/article/author/46520
https://ensani.ir/fa/article/author/46520
https://ensani.ir/fa/article/author/46520
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ى و یا متون دینى با دیرر متون توان تفسیر را از کشف پیام هدا کرد. در این قسمت متون علماست و هرگز نمی

شود پیام مؤلف به دست آید )سبحانی تاریخى و اهتماعى فرقى ندارند و در همه حال سعى و کوشش می

 (.36: 3131تبریزی، 

شناختی است و در طول هرمنوتیک فلسفى در اصل تفسیر متون دینى بلکه تفسیر مطلق متن ازنظر روش

از متفکران رمانتیک استدلال « شلایر ماخر»شف مقاصد مؤلف نداشتند. قرن مفسران اسلامى هدفى هز ک 30

تری را همتا باشد ضرورتاً روحیه یا احساس فرهنرى وسیعشیوه تعبیر هر فرد، هرچند که یرانه و بی»اند: کرده

تنها محتاج فهم بافت فرهنرى و تاریخى خاص مؤلف است بلکه به سازد، یک تفسیر صحیح نهمنعکس می

عنوان مبنایى براى درصدد بود که هرمنوتیک را به« هلم دیلتاىلوی»امِّا «. ی او نیز نیاز داردیافت ذهنیت ویژهدر

چندان تفاوتى ندارد و بالاخره « شلایر ماخر»با نظریه « دیلتاى»علوم انسانى قرار دهد. بااینکه ازنظر نتیجه نظریه 

الوصف دو شرطى که ایشان براى تفسیر هر متنى افزودند عباشند ولى مهر دو به دنبال یک مقصد و غایت می

نخورده از عالم وحى به دست ما رسیده است قابل صورت دستدر متون آسمانى و بالأخص قرآن مجید که به

 (.03-07: 3013تطبیق نیست )سبحانی تبریزی، 

 (3116– 3133علی شریعتی مَزینانی ) -1

های این سعی دارد با رویکردی مدرن به بررسی اندیشه« ان مدنیشریعتی، هرمنوتیک رهایی و عرف»کتاب 

بندی شده است: بخش اول عنوان عقل نقاد دینی روشنفکر مسلمان بپردازد. این کتاب به دو بخش کلی تقسیم

عقل »پردازد. در این کتاب دارد. بخش دوم به مفهوم هرمنوتیک رهایی و عرفان مدنی در اندیشه شریعتی می

ها از آن مفسر است که نامی برای اندیشه ورزی شریعتی در مواههه با متن است، این باره پرسش« نینقاد دی

هرمنوتیک »و تشبیه شده است. « بروز یافته»گونه که در متن شود. افق مؤلف آنوگو با متن اندیشه میوارد گفت

دهد. تفکر مفسر خود ارائه می نامی است بر وههی ازآنچه متن اندیشه شریعتی به« رهایی و عرفان مدنی

های اساسی مشغولیدر دل« قصد بروز یافته»مثابه یک فهم کرد، پیامی که به« پیام»مثابه یک توان بهشریعتی را می

 (.30-33: 3131زمان، نقاد و دینی نقلی کرد )منوچهری، طور همتوان متفکری، بهاو ریشه دارد. شریعتی را می

مندی مفاهیم و نیز رغم عدم توهه به سیاقرمنوتیکی در آن، یعنی علیرغم وهود خطای هعلی

های بنیادین میان تفکر شریعتی یا اندیشة روشنفکران دینی با هریان الهیات انراشته شدن تفاوتنادیده

ر نماید، دگونه که تاریخ نیز آن را اثبات میکه همانبخش، حقیقت بزرگی در آن نهفته است و آن اینرهایی

سنت دینی و تاریخی ما و در قرائت ما از دین، اسلام و تشیع امکاناتی گوناگون و حتی متعارض، هم در ههت 

نفی آزادی انسان و قربانی کردن عدالت اهتماعی و هم در ههت تأکید بر آزادی انسانی و دفاع از عدالت و 
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 (.3130 حقوق طبقات محروم به نحو توأمان وهود داشته و دارد )عبدالکریمی،

 (3133رضا داوری اردکانی )متولد  -6

گانه در کتاب فلسفه معاصر ایران داوری اردکانی آمده است. این هرمنوتیک سه« هرمنوتیک تجدد»تعبیر 

تواند هم به فهم ما از داوری کمک کند، هم به تصویری که داوری ذیل عنوان تجدد و مناسبتش با علوم می

داند و دارای یک ثمراتی. ریشه داند، دارای یک تنه میدد را دارای یک ریشه میانسانی داشته است. داوری تج

کند. منظور از تفکر، فلسفه است. تنه این درخت تجدد در آثار داوری آن چیزی است که از آن به تفکر تعبیر می

علم و در دوره شود، در دوره دوم درخت علم است. در دوره اول تفکر استاد داوری مسئله تفکر برهسته می

ای دارد و ثمراتی دارد. این ثمرات توسعه است؛ بنابراین استاد هایی آمده، تنهسوم توسعه، یعنی تجدد از ریشه

ها متمرکز شدند؛ در دوره گانه بر یکی از مؤلفههای سهههت که در هر دوره از دورهداوری تغییر کردند ازاین

بر دانش متمرکز شدند و در دوره متأخر به مفهوم توسعه پرداختند. در اول بر تفکر متمرکز شوند، در دوره دوم 

 (.3043)شجاعی و بستانی، « گانه گذاشتندشان تأکید را بر یکی از این سههر دوره متناسب با تجارب زیسته

ای که از اردکانی در خصوص هرمنوتیک نیز چندان مثبت نیست. وی با استفادهدیدگاه رضا داوری 

هرمنوتیک نوعی رویکرد در تفسیر عصری از  74ک در تفسیر متون شده، چندان موافق نیست. در دهه هرمنوتی

شد که در تلاش بود تا فهمی روزآمد از دین ارائه دهد. در این رویکرد ملاك فهم زمانه بود و قرآن قلمداد می

وشنفکران دینی از این رویکرد بهره های برخی از رشد. شاید اندیشهفهم زمانه نیز به حقوق بشر کاهش داده می

توانند به هرمنوتیک بپردازند یا اصحاب گویم که اهل سیاست نمینمی: »دیگویهست. داوری اردکانی ممی

توان سیاست گویم از هرمنوتیک و هیچ هرمنوتیکی مستقیماً نمیهرمنوتیک به سیاست کاری ندارند بلکه می

تاریخ که تابع سیاست و ملاحظات سیاسی باشد شایسته اطلاق نام  استنباط کرد و هیچ تفسیری از دین و

 (3130)داوری اردکانی، « هرمنوتیک نیست

 ( 3131محمد مجتهد شبستری )متولد  -7

های سکولار وهود داشته است: های دینی و واقعیتگوید که مشیت الهی برای هدایی ارزششبستری می

لوحانه عنوان هرمنوتیک سادهگرایی دینی بهگوید: نقد مطلقدین می شبستری در کتاب نقدی بر قرائت رسمی از

ای از مفاهیم مدرن فردگرایی، دموکراسی و حقوق بینانه غیرقابل اهرا است. همچنین، او دفاع عمدهو ازنظر واقع

ستری، اندازد، اگرچه این مفاهیم در منابع اسلامی به این صورت بیان نشده است )مجتهدشببشر به راه می

های فردی ندارد. پس همة متون تفسیرها و قرائت(. از نظر مجتهد شبستری هیچ متنی تفسیر منحصربه07: 3131

(. پذیرش هرمنوتیک 330: 3133توان داد هیچ متنی به این معنا نص نیست )مجتهد شبستری، متفاوتی می
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ند؛ بنابراین کسانی که میل به مبانی کفلسفی، اعتقاد یقینی که از مبانیِ محوری فهم قرآن است، نفی می

در فضای »گویند: کنند و میهرمنوتیک فلسفی پیدا کردند، هزمیت و اعتقاد یقینی به معارف دینی را انکار می

فکری هدید، هازمیت فلسفی و علمی از دست رفته است و رفتن به دنبال یقین، به آن صورت که گذشتران 

)مجتهد « نداشتن بر تفکر بشر چیره شده استها، هزمیِّتر همة زمینهنتیجه شده و دکردند، بیعمل می

 (.333: 3133شبستری، 

ای از بازاندیشی در سنت انقلاب اسلامی در ایران است و بر اصل پروژه محمد مجتهد شبستری نمونه

یکردی هرمنوتیکی به دهد؛ بنابراین او روکند که آن را در قالب یک الروی دینی قرار میالاذهانی تکیه میبین

کند. وحدت در ساختار کند که از هرگونه تفسیر مستقیم متون قرآنی اهتناب میسوبژکتیویته اتخاذ می

بیند که بر اساس آن، گفتمان مدرنیته دینی در ایران پس از انقلاب الاذهان، چارچوبی میهرمنوتیکی خود از بین

گرایی . مجتهد شبستری نسبی(Taji-Farouki, 2006: 24 )است برد در مقایسه با پارادایم موروثی قابل پیش

انرارد. مبادی فکری هرمنوتیکی شبستری، عمدتاً ای منفی، بلکه از رهاوردهای ارزندة خویش میرا نه مقوله

کند و تحت تأثیرات گادامری است که با زمانی و تاریخی خواندن دین، آن را به عصر نزول محدود می

 (.3131چیند. )آهیلی و سلری، های فرازمانی آن را برمیتوانایی

 (3130عبدالکریم سروش )متولد  -3

« انقباض نظری و بسط معرفت دینی»هرمنوتیکی خود درباره دین،  -شناختی سروش با بسط نظریه معرفت

ست و قصد )قبض و بست تئوریک شریعت( که تأثیر چشمریری بر اندیشه دینی ایران پس از انقلاب داشته ا

دارد دو چیز مرتبط با یکدیرر را نشان د هد: اول اینکه در طول تاریخ تفاسیر گوناگونی از اسلام وهود دارد و 

من در نظریه قبض و . »(Dabbagh, 2022 )دوم اینکه باید تعداد تفاسیر متفاوتی از اسلام وهود داشته باشد 

های آن را بیان کنم اهمالاً سخن در قبض و و مکانیسمام تا راز تکثر فهم دینی را توضیح دهم بسط کوشیده

بسط این است که فهم ما از متون دینی بالضروره متنوع و متکثر است و این نوع تنوع و تکثر قابل تحویل شدن 

 (.3: 3177)سروش، « تنها متنوع و متکثر است بلکه سیال استبه فهم واحد نیست و نه

تعامل با »گسترش یافت و تحت تأثیر « مکانی»و « تاریخی»در شرایط ازنظر سروش تجربه پیامبر اسلام 

تجربه پیامبر »گویی.( وگو است و نه تکقرار گرفت. )ماهیت وحی یک گفت« گفترو با مردم زمان»و « محیط

کند که قرآن در هریان تعامل با دیرر، سروش بیان میعبارت؛ به«شد« احتمالی»و « تاریخی»اسلام دچار بسط 

که تجربه نبوی او برخلاف سایر پیامبران، شود، درحالیهای پیش روی حضرت محمد )ص( نازل میاقعیتو

کرد، وحی یا تجربه را عمر پیامبر تعیین می« اللهکلام»بوده است. حتی حجم « برون»و « درون»ترکیبی از تجارب 
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د که هر چه شخصیت پیامبر بیشتر رشد کنکرد و نه بالعکس. سروش بیان مینبوی از شخصیت پیامبر پیروی می

شد. نزول تدریجی قرآن دلیلی بر این مدعا است تر مییابد و پیچیدهکرد، وحی یا تجربه نبوی بهبود میمی

 (.34: 3173)سروش،

 (3137بابک احمدی )متولد  -3

ن و فیلسوفان غربی گامان نقد مدرنیته در ایران است. او در معرفی بسیاری از اندیشمندااحمدی یکی از پیش

است. گادامر  های مدرن و پسامدرن آشنا کردهمند به فلسفه را با اندیشهبسیار کوشیده و نسلی از هوانان علاقه

گوید؛ اما هیچ متن و واسطه تأویل سخن میمتن به»گوید: کند و مینیز سخن گفتن متن را منوط به تأویل می

( وظیفه اصلی خواننده و حتی 310: 3177)احمدی، « نا برای دیرریکتابی سخن نخواهد گفت مرر به زبان آش

علم هرمنوتیک کشف معنای نهایی متن است و انکار آن مانند انکار دلالت الفاظ بر معانی خاص خود، انکار 

رسالت اصلی هرمنوتیک، یافتن اصل یا »گوید: باره مییک امر بدیهی و وهدانی خواهد بود. اریک هرش دراین

 (.136: 3171)احمدی، « ای است که بتوان با آن نیِّت اصلی یا معنای راستین را بازشناختهضابط

وهه تک معنایی را، هیچترین تفاوت هرمنوتیک سنتی و مدرن در این است که هرمنوتیک مدرن بهمهم 

رن، با تصدیق و تأیید آورد. درواقاع، هرمنوتیک مدای که مطابق باا نیات مؤلاف باشاد، تااب نمیگونههم بهآن

های امثاال شالایر مااخر، دیلتاای، اسپینوزا و ... را در باب تک معناایی باه ساخره تعدد معانی، دیدگاه

ترین ارزش و اعتباری برای این هملة اسپینوزا و امثال او قائل گیرد. ماثلاً هرمنوتیاک مادرن دیرار کوچکمی

« است و تأویل به معنای پژوهش معنای حقیقی متن اسات هر همله، حقیقت همله»نیست که معنای 

پذیرد که معنای متن همان ویژه در بحث از سخن هنری دیرر نمی(. هرمنوتیک مدرن به033: 3173)احمادی، 

ی تأویل کننده یا ناقد یا مخاطب اثر هنری به کشف این نیت ذهنی است که در ذهن مؤلف بوده است و وظیفه

( ناآگاهی مؤلف در 3آورند: یسندگان هرمنوتیک مدرن دو دلیل مهم در اثبات این ادعا میشود نوخلاصه می

کشد فقط ی ابزار بیان و زبان بر مؤلف بنا به نخستین دلیل آنچه هنرمند پیش می( سلطه3ی آفرینش لحظه

 (.3173یابد. )احمدی، میی او از زندگی تقلیل نهای آگاهانهبینی او نیست و به تجربهاستوار به دانش و ههان

 (3111مصطفی ملکیان )متولد  -34

یِ فکری را از سر مصطفی ملکیان فیلسوف و دانشمند و استاد دانشراه در ایران است. او تاکنون پن  دوره

دغدغه نبوده است. به تعبیر یِ بعدی برای او راحت و بییِ فکری به دورهیک دورهگذرانده است. گذر از 

کند، یک بنیادگرای اسلامی توصیف میخودش را  61تا  13کرده است. از سال « اندازیپوست»بار خودش پن  

الله مصباح الله خمینی و آیتالله هوادی آملی، آیتالله مرتضی مطهری، آیتیعنی طرز تفکری مثل آقایان آیت
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از بنیادگرایی اسلامی  61سال یک بنیادگرای منهای خشونت بوده است. از  کند کهداشت؛ منتها تأکید می

گرایان اسلامی مثل رنه گنون، فریتهیوف شوان، یعنی آثار سنت گرایی کشیده شد.صورت کلی بُرید و به سنتبه

، 67یعنی تا سال تیتوس بورکهارت، مارتین لینرز و سید حسین نصر برایش هذابیت داشت. حدود پن  سال، 

گرای گرایان غیرمسلمان مثل کوماراسوامی که سنتان اسلامی و حتی سنتگرایطور فشرده بر روی آثار سنتبه

گرایی اسلامی بیرون از سنت 67کرد. از سال گرای مسیحی بود، کار مییا ولفرانگ اسمیت که سنت هندو بود،

دینی یک روشنفکر عنوان آهسته بهطرف تجددگرایی اسلامی کشیده شد. در این دوره بود که آهستهآمد و به

یِ کسانی همچون دکتر علی شریعتی، دکتر عبدالکریم سروش، یعنی به لحاظ تفکر در زمره تلقی و شناخته شد.

 76یا به تعبیری از سال  70شد. از سال الله طالقانی محسوب مییا آیت مهندس بازرگان، دکتر مجتهد شبستری،

(. نام ملکیان بیش از هر 3133لیزم دینی شد )ملکیان، یِ اگزیستانسیااز روشنفکری دینی هم دست کشید و شیفته

ناپذیر گره خورده است. ازنظر ملکیان در هرمنوتیک فهم نیت مؤلف اهتناب« عقلانیت و معنویت»چیز با تعبیر 

شود، شکی نیست که هرمنوتیک هر چه را شامل نشود حتماً نیت است ولی فقط به فهم نیت مؤلف منحصر نمی

 (.3131شود ولی انحصار در نیت مؤلف ندارد )ملکیان، یمؤلف را شامل م

 (3116محمدرضا ریخته گران )متولد  -33

گوید: هرمنوتیک درصدد است تا فرایند فهم زبان و قواعد آن را به فهمندگان بیاموزد و وظیفه ریخته گران می

اى در خواهد بود و هایراه ویژه هرمس را در فهم هر زبانى آشکار سازد. پس زبان، واسطه انتقال پیام خدایان

مباحث هرمنوتیکى پیدا خواهد کرد. البته زبان از سه ساحت اظهار و بیان عبارت، ترهمه عبارت از زبانى به 

کند زبان دیرر، تبیین و توضیح عبارت برخوردار است و هرمنوتیک به هر سه ساحت زبان توهه مى

رشد کرد که با عنوان  3ک فلسفی نظریه هرمنوتیکی انتقادی(. در کنار هرمنوتی333: 3173گران، )ریخته

شود در هرمنوتیک منفی هدف از تفسیر روشن ساختن این نکته است که متون دارای می« هرمنوتیک منفی»

ها و ها گسستتضادند و انسجام ندارند. هرمنوتیک منفی تحت تأثیر نظریه پساساختارگرایی بر شکافت

کند در این نررش وظیفة هرمنوتیک رمززدایی و کاهش متن وهود دارد. تأکید مینهایی که در دروبستبن

توهم آگاهی است در این مکتب که مکتب شبهه نامیده شود و متأثر از آرای مارکس نیچه و فروید است 

ت ها و توهمات آگاهی اسکاهش دروغ»هرمنوتیک دیرر در پی احیای معانی مستور در متن نیست، بلکه در پی 

 (.3133گران، )ریخته

ها های متفاوتى شده است؛ اما همه آناند و از آن تلقیاز دور هرمنوتیکى، تعاریف مختلفى به دست داده

                                                           
1 Critical Hrmenutics 
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اند که اساساً فهم، کنشى ارهاعى و ترددى است؛ یعنى نوعى حرکت حلقوى در در این اصل اساسى مشترك

دون یک موقعیت هرمنوتیکى یا شرایط انِحیازى میسر پس همه اشکال فهم، نهفته است. هیچ فهم و تفسیرى ب

(. ازنظر گادامر، ملاك حقیقت، صرف مطابقت تصورات با اعیان اشیا )مذهب 333: 3173گران، نیست )ریخته

بلکه حقیقت، عبارت است از وفاق و  ;ی بداهت ذاتى تصورات )مذهب دکارت( نیستاصالت عین( و مشاهده

ای که عدم توفیق در رسیدن به این وفاق، عدم توفیق در نیل به گونهئیات با کلِّ؛ بههماهنرى میان تفاصیل و هز

 (.3133گران، تفهِّم صحیح را به همراه دارد )ریخته

 (3104مهدی هادوی تهرانی )متولد  -33

های اساسی مواهه است که آدمیان گذشته با آن روبرو بودند. دین در مقام انسان امروز با همان پرسش

های بشری، هویت آدمی را دستخوش های بنیادین است؛ بنابراین، نو شدن دانشسخرویی به این پرسشپا

( و 31: 3133کند که دین گذشته با پاسخرویی به نیازهای امروز ناتوان گردد )هادوی تهرانی، تحول بنیادی نمی

رد تحقیقات صورت گرفته در این مقدمه ورود به بحث هرمنوتیک هادوی تهرانی است. هادوی تهرانی در مو

های گوناگونی را در باب تفسیر مطرح کرده و به هرچند متفکران هرمنوتیک بحث»نویسد: حوزه هرمنوتیک می

اند و حاصل تحقیقات قبول و متقنی دست نیافتهیک به دستاورد قابلاند، اما هیچهای مختلف آن پرداختههنبه

 (.3130هرانی، )هادوی ت« ها هز مشتی توصیه نیستآن

ها را ناظر به بوده است. ولی برخی اصرار دارند سخنان آن« تفسیر»اند ها به آن پرداختهآنچه هرمنوتیک

معرفی کنند. تأویل و تفسیر هرچند در نزد پیشینیان به یک معنا بوده است، ولی در ادامة تاریخ خود از « تأویل»

از متن « تأویل»است، « متن»بیشتر ناظر به « تفسیر»که حالیاند. درهم هداشده و هر یک مفهومی خاص یافته

ها مانند گادامر که مفسر را در تعیین معنای متن (. برخی هرمنوتیک33: 3131گیرد )هادوی تهرانی، فاصله می

ها مفسر همواره به کمک دانند. چون در نراه آنبینند، درواقع تفسیر را چیزی هز تأویل نمیکاملاً فعال می

گاه به مفاهیم برخاسته از خود پردازد و هیچهای برخاسته از سنت خود به دریافت معانی از متن میفرضپیش

که از دیدگاه مفسران کلاسیک معنا وابسته به متن و یابد. درحالیها راه نمیداوریلفظ بدون واسطه، این پیش

عی با این دو امر ارتباط دارند )هادوی تهرانی، نوهای معنایی سخن نیز بهارادة نویسنده هستند و حتی سایه

3131 :333-331.) 

 (3103اصغر مصلح )متولد علی -31

کند و ریشه فلسفی که دارد مباحث هرمنوتیکی را برپایه این باتوهه به مطالعات میان فرهنری که پیریری می

هوهره « فهم شدن توسط دیرری» و« فهمیدن دیرری»کند. در فلسفه میان فرهنری تمایل به موارد دنبال می
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را نه دشمن پنداشته و درنتیجه « دیرری»هرمنوتیک مذکور »گوید: است؛ و می« هرمنوتیک فلسفه میان فرهنری»

شود. شده و درنتیجه بازتاب شناخت خود میبه خود تقلیل داده« دیرری»گریزد و نه او را نفی کرده و از او می

ارتباط با آن مطرح در کنار خود و بی« دیرری»شود. در این هرمنوتیک گونه میکه در فلسفه مدرن اینچنانآن

شود؛ بلکه هرمنوتیک فلسفه میان گونه میاین -با تفسیر افراطی از آن -مدرننبوده، همچنان که در فلسفه پست

: 3136آورد )مصلح، بیند و امکان گفترو با او را فراهم میمی« دیرر بودگیِ دیرری»فرهنری تعمیق خود را در 

گرایی و از بین رفتن تمام رسد بسط پیدا کردن هرمنوتیک آشکار شدن نسبیت(. در تاریخ مدرنیته به نظر می76

 (.01های هزمی تفکر است )همان: بنیان

شده درك و به آن ارهاع، داده شوند، هرمنوتیک در هرمنوتیک امور ناشناخته، باید از طریق امور شناخته

در عصر کنونی برخاسته از فلسفه مدرن است که با ساده کردن مسائل در چارچوب فکری خویش در مذکور 

پردازد. در مقابل هرمنوتیک ها به یکسان انراری کامل و تکرار شناخت خود میها و فلسفهمفاهمه با فرهنگ

(. بنا بر آنچه بیان 3133، مدرن، است )مصلح و همکارانپست« هرمنوتیک تمایزانرارانه کامل»انرارانه یکسان

های مکرر زندگی و یا مشترکات شد؛ هرمنوتیک و روش فهم میان فرهنری از یک سو ریشه در تجربه

ها ها و فرهنگهای فلسفهها دارد؛ و از سوی دیرر، هرمنوتیک مذکور از آبشخور تفاوتها و فلسفهفرهنگ

شود؛ زیرا هم به انی نیز سازگار است و از آن استنباط میشود. این هرمنوتیک با تکثر توأم با همپوشسیراب می

های چندگانه ها و فرهنگها توهه دارد هم به اشتراکات؛ و از طریق گفترو و هرمنوتیک تمثیلی، فلسفهتفاوت

سان، هم روش فلسفه میان آیند و بدینزبانی و مفاهمه نائل میدر نسبت و ارتباط متقابل با یکدیرر به هم

 شود )همان(.ی تبیین و هم ماهیت فلسفه مذکور روشن میفرهنر

 (3103احمد واعظی )متولد  -30

داوری فرض و پیشدوراز پیشتوانند بهها نمیهای هرمنوتیک فلسفی، فهمگوید بر اساس آموزهواعظی می

آدمای، هرچاه ماا مندی انسان و فهم او دارد. بر اساس تاریخ« مندیتاریخ»باشند. این مسئله خود ریشه در 

تواند چیزی را خارج از این زمینه فهام کناد فهمیم برگرفته و سازگار با دنیای تاریخی ما است؛ انسان نمیمای

سوء  پرهیز از این برای است. پس بر متن خویش ذهنیت تحمیل در معرض (. مفسر دائما376ً: 3136)واعظی، 

و  پرهیز از سوء فهم برای خویش، روشی قواعد خاص نیز با ارائه نوتیکهستیم. هرم فهم، نیازمند هرمنوتیک

و قصد و  ذهنیت از تفسیر متن، درك اعتقاد شلایرماخر، هدف است؛ زیرا به لفمؤ ذهنیت درك برای راهی

 (.3173است )واعظی و سبحانی تبریزی،  لفمؤ نیت

زیادی داشته است، رودلف بولتمان از متکلمین مسیحی با  هرمنوتیک فلسفی در الهیات مسیحی بازتاب
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های فلسفی و فرضتمام تفاسیر ازهمله تفسیر کتاب مقدس با پیش»پذیرش هرمنوتیک فلسفی معتقد است: 

گیری های او بر ماهیِّت و ههتدانستهشود. ازنظر او علایق و انتظارات مفسِّر به پیوست پیشنظری معین می

 (.371: 3136)واعظی، « ندراتفسیر حکم می

و باید  است در تماس واژگان و نظام متن با ساختار و شالوده که است دانش تفسیر متن، یک ترتیب بدین

ساختار  این را از طریق متن پیدا کرد و محتوای راه هر متن ساختار نهایی شناسانه، بهزبان هایروش کمک به

 دارد که آن امکان کند و نهمی متن پیام فهم به او کمکی و قصد و نیت و ذهنیت لفمؤ نه پس شناخت. اینشانه

 ساختارگرایی ترتیب گفترو باشد. بدین این نتیجه متن و گفترو بپردازد و فهم دیالوگ به متن مفسر با محتوای

در  گیرد و هممی فاصله متن فهم و رای  سنتی ایستد و با روشمی رومانتیک کلاسیک هرمنوتیک در مقابل هم

 ریکور در مقابل تر پلطور صریحگادامر و به که است دلیل همین گیرد؛ و بهمی موضع فلسفی هرمنوتیک مقابل

 (.3173پردازند )واعظی و سبحانی تبریزی، می نقد آن کنند و بهمی آراییصف ساختارگرایی

 (3103بیژن عبدالکریمی )متولد  -31

شناسانه هایرزین رویکردهای تئولوژیک و ایدئولوژیک شود. بیژن عبدالکریمی معتقد است باید رویکرد هستی

(. 3136کند )عبدالکریمی، او بر بازخوانی سنت فکری متفکرانی همچون علی شریعتی و احمد فردید تأکید می

تاب امت و امامت در روزگاری از تاریخ هامعه معنا و احساس خاصی را برای الخصوص کمتون شریعتی و علی

ی تاریخی دیرر و با تغییر شرایط تاریخی همان متن، معنا و احساس کرد، اما در یک دورهخواننده ایجاد می

ی خواننده خواهد آن دوره را تجربه کرده باشد یاکند، حال این خواننده میدیرری را برای خواننده ایجاد می

های هرمنوتیکی صرفاً مربوط به آثار شریعتی نیست، هوانی باشد که آن دوره را تجربه نکرده است. این چرخش

کنند، اما اصحاب تئولوژیک نااندیشه ای است که اهل تفکر بر روی آن فکر میاین چرخش هرمنوتیکی مسئله

دهد که درواقع گرایش رد، اما متفکر اهازه نمیگیصرفاً بر اساس احساسی که نسبت به متن دارند موضع می

 (.3130سیاسی و ایدئولوژیکش در مواههه با آن متن بر روی او اثر برذارد )عبدالکریمی، 

چیز چیز بومی نداریم و همهبا بیان اینکه امروز هیچ« آینده اسلام در ایران»بیژن عبدالکریمی در نشست 

ههان اسلام هنوز نتوانسته بود خود را با امواج طوفان بزرگ ظهور  تحت تأثیر فرایندهای ههانی است گفت:

واسطه مدرنیته میان ههان معاصر و ههان ههان مدرن سازگار کند که دومین سونامی هم برخاست. اگر قبلاً به

واسطه ظهور ههان پسامدرن، دومین شکاف تمدنی اسلام شکافی تمدنی ظهور پیدا کرد، در نیم قرن اخیر، به

ازپیش درون یان عالم اسلام و ههان معاصر شکل گرفت. فلسفه ههان مدرن متأخر که در آن ههان واقعی بیشم

اعتمادی بینراریم، ی تاریخی قابلعنوان پروژهشود. هرمنوتیک تا هایی که آن را بهبازی تفسیرها منحل می
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فهمد. با سانی و نه یک شیء یا داده میعنوان حقیقت زبان انفعالانه رسالت وهود را در مطرح کردن خودش به

های اخلاقی پیداکرده و خود را هایی برای گزینشتواند پایهروی از این هریان است که هرمنوتیک میدنباله

 (.3043عنوان نظریه انتقادی راستین عرضه کند )عبدالکریمی، به

 (3103احمدعلی حیدری )متولد  -36

تری از اشتغال محدود به متن است. هرمنوتیک به متن ههان یا متن تاریخ دههرمنوتیک حاوی معانی بسیار گستر

دیرر تفسیر عبارتآید؛ بهدرك و فهم سازد. تفسیر از متوقف درونی برمیپردازد تا آن را تفسیر و قابلههان می

رد بلکه در پی طرف نداها نیست موضعی خنثی و بیهرمنوتیک در پی بیان عینیت امور و یا ابژکتیو کردن آن

فهمیدن است هرمنوتیک به سخن درآوردن است، به سخن کشاندن آنچه در پشت این ساختارهای معنایی پنهان 

های ترین معانی است. زبان یک نظام برآمده از نشانهوگو و دیالوگ در هرمنوتیک حاوی بنیادیاست. گفت

ین هم ازهمله ملاحظات مهم در هرمنوتیک گیرد اوگو صورت میگزافی. نیست تطور و تحول زبان در گفت

وگو به این معنی نیست که من گوینده هستم و یا آن دیرری گوینده است بلکه در زبان به است زبان در گفت

 (.60: 3133کند )حیدری، قول هایدگر این زبان است که میزبان این کلام است که تکلم می

ی گذشتران شرایطی لازم دارد. با تکیاه بار ادبیات در فلسفهتوان دریافت که فهم معانی نهفته ازاینجا می

خاص این تلقی که شرایط نخستین تقرب به حکمت اسلامی را مدنظر دارد، فلسفه و حکمت اسلامی نیز عالم 

مندی از خاص خودش را دارد. طبیعی است کاه ایان عاالم دازاینِ خاصِ خود را دارد؛ دازاینی که به اعتبار بهره

ی آن حاائز نوعی از یافتری، فهم و سخن است. این سه نیز در ترکیبی صوری در گانهو مقومات سه Daدا 

ی ترکیبی شوند. یک بار دیرر گزارهتوان آن را اهتمام معطوف به چنین عالمی نامید، همع میاهتمامی کاه می

راپیشِ )خاویش( باودن در هاوار هستی دازاین یعنی )پیشاپیش( و در عالم ف»کنیم: اهتماام را بیاان می

 (.3131)حیدری، « گیرند)موهاودات درون عالمی که در معرض مواههه قرار می

 (3101نیا )متولد علیرضا قائمی -37

کند باید وارد فضای فکری آنان شویم. مفهوم سنت که نیا هرمنوتیک فلسفی را قبول ندارد و تأکید میقائمی

های روشی بر مباحث کند؛ اما هرمنوتیکگرایی غلبه میا با این مفهوم بر ذهنیتگوید، به یک معنگادامر می

ها برای فهم متن کمک گرفت. هرمنوتیکِ روشی تقریباً از عصر توان از آنتفسیری و فهم متن تأثیر دارند و می

نوتیک تر شد. در ابتدا هرمشدن مباحث آن بسیار ضعیفرمانتیسم مطرح شد و در ادامه سرعت مطرح

کردند روشی برای فهم متن یا فهم متن مقدس یا فهم شلایرماخر و دیرران، هرمنوتیک روشی بود. تلاش می

استفاده و تا حدی با مباحث سنتی محصولات زبانی ارائه کنند. هرمنوتیک روشی در مطالعات دینی قابل
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خورد و در آن و ضعیف به چشم مینقد هدی دارد؛ چراکه در آن مباحث قوی تلفیق است؛ ولی نیاز بهقابل

های رفت و برگشتی انجام دهید و همواره فهم شما از متن، یک حرکت دوری است و شما ممکن است حرکت

شدن از آن. من هایی فهم شما تمام نشود. به گفته هایدگر، نحوه ورود به دور هرمنوتیکی مهم است نه خارج

)قائمی نیا و « اى را فراهم آورد که معنا در آن ظهور یابدید زمینهدر کتاب بیولوژى نااص بر این باورم که با

ها با یکدیرر و همچنین با هایی دارند و این دلالتها که دلالتاى از نشانه(. من متن را مجموعه3133همکاران، 

و درواقع  نیا نشااان دادن رابطه ذهن، زبان و دین اسااتشوند. پروژه اصلى قائمیفضاهاى دیرر درگیر می

اى براى این پروژه هرمنوتیک به آن پرداخته است و مقدمه« بیولوژى نااص»شناسی متن که در این کتاب نشانه

 (.3: 3133نیا، آید )قائمیحساب میو تفسیر متن به

گیرد. مند است که بر اساس روشااى صورت مینیا تفساایر یک فعالیت بشاارى نظامازنظر قائمی

رسد های تفسیرى به این حقیقت نمیه حقیقت قرآن )تأویل( رسیدند، اما هیچ مفسااری با روشمعصومین ما ب

های تفساایرى براى این نیست که مفسر را به حقیقت و تأویل برساند و تاکنون تفساایرى وهود و روش

ش اصلاً متعارف نداشته که انسان را به آن حقیقت متعالى برساااند. این کار بشاار معمولى نیست و آن رو

 (.3133نیست، بحث تفسیر و تأویل مجزا است )قائمی نیا و همکاران، 

 (3101قاسم پورحسن درزی )متولد  -33

های قاسم پورحسن در حوزه فلسفه اسلامی، هرمنوتیک و فلسفه دین قرار دارند. ازهمله عمده پژوهش

باشد. می« لاب: مبانی نظری، نحوه عملکردهای نوظهور دینی پس از انقبررسی هریان»های پژوهشی وی طرح

ترین هدف است آوردن به تأویل اساسیورزی عقلانی، روی(. در دفاع از عقل و دین3043)پورحسن درزی، 

ترین موهبت الهی است و این نیز آیاد؛ چون عقال، بزرگکه آغازگر تفسیر عقلی دین در مسیحیت به شمار می

 3توان طرح کرد؛رو ساه وضعیت را درباره عقل و کتاب مقدس میازاین شود؛دفااع از دیان محسوب می

دادن. در مسیحیت این بحث مطرح است که آیاا وضعیت آشتی 1وضاعیت ناسازگاری؛ 3وضاعیت ساازگاری؛

خاود مسایح مرهاع اسات یاا کتااب مقدس؟ حقیقت امر آن است که اصل و مرهعیت باا کتااب مقادس 

گیرد )پورحسن و لواسانی، ح )ع( فرع بر آن است و مرهعیتش را از کتاب مقدس میاسات و عیسای مسی

3137.) 

هاای مابهم و اسارارآمیزی اسات کاه تالاش هرمنوتیکی باید در ههت کتب مقدس سرشار از حکایات

های استانویژه فیلسوفان غرب، دهای پنهان و معانی پوشیده باشد. لیکن در میاان متکلمان بهکشف این سویه

اند. روایترری عهد عتیق و عهد هدید، با توهاه باه اندیشاة اسطوره، نماد و هرمنوتیک، تأویل و بازتأویل شده
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منزلة یک کنش فرهنرای، باا درك و برداشت افراد و ترین اصول پیشینی تجربة بشری است، بهکه از مهم

بندی کلی به دو قسم ها در یک دستهارناد. ایان روایتها از مفااهیم تجرباه و زماان، پیوناد عمیقای دفرهنگ

شود: روایات تااریخی و روایات داستانی. قرآن کریم نیز به علت مشتمل بودن بر معانی پنهان و تقسایم می

ها و اند؛ که در آن ضمن پرداختن به روایتذوبطون بودن زبان قرآن، بر سبیل رمز، باه تأویال آن دسات زده

 (.3136شود )پورحسن و همکاران، های هرمنوتیک روایت به کار بسته میترین شاخصهکریم، مهمقصص قرآن 

ای در فهم روایات و قصص قرآن کریم است که این ظرفیت را فراهم هرمنوتیک روایت، خوانش تازه

بشر واردشده تا مردم ها بر ها ارائه داد. این روایت و داستانهای متعددی از این روایتکند تا بتوان خوانشمی

 ها را باه شیوهای برای زیستن تبدیل کنند )همان(.ها و پندپذیری، آنضمن برقراری ارتباط با آن

 (3101عبدالحسین خسروپناه دزفولی )متولد  -33

هدف اصلی هرمنوتیک از زمان دیلتای، تدوین روشی برای علوم انسانی معتبر شد. در تمام این مراحل، کشف 

وسقم شد؛ ولی از زمان هایدگر، گادامر، ریکور و دریدا بدون توهه به صحتلم یا مؤلف، مهم تلقی میمراد متک

فهم، درصدد ارائه نررش توصیفی و پدیدارشناختی نسبت به ماهیت فهم و شرایط حصول آن برآمدند 

گوید: می« نوتیک فلسفیهِرمِ »گفت: معنای آخر )دیرر(، پایانی دارد ولی می« شلایرماخر(. »3131)خسروپناه، 

های مختلف از دین و برای قبض و بسط شریعت و این تفاوتی ندارد ها مبنایی است برای قرائتندارد؛ و این

 (.3133که متن را صامت بدانیم یا خیر، زیرا هرکسی برداشتی از متن داشته است )خسروپناه، 

 نیت به گرا که هست: اول: تفسیر التفات هریان هدید در هرمنوتیک اندیشمندان تفسیر در میان نوع سه

 استقلال نوعیبه شلایرماخر( که )مانند دیدگاه بر متن دارد. دوم: تفسیر مبتنی عنایت متن اصلی و معنای لفمؤ

گرا  ر التفاتاست. سوم: تفسی گادامر و نقد نو مطرح هرمنوتیک در مکتب دارد؛ مانند آنچه گرایش ذاتی معنای

 و از طرف پذیرفترا می ذاتی معنای استقلال از طرفی آمده است: یعنی هرش هایدر نوشته که بر متن و مبتنی

(. از دیدگاه 3173داد )خسروپناه، تمایز قرار می معنا و دلالت و بین نیز معتقد است اصلی وهود معنای دیرر به

این نکته تأکید دارند که مفسر در هنرام تفسیر باید مواظب باشد که عقاید و  خسروپناه همه مفسران بر

عنوان تفسیر به مؤلف تحمیل نکند؛ و این مخالفت همه مفسران با هرمنوتیک فلسفی های خود را بهفرضپیش

درستی ون بههای خود متن را تفسیر کند، متونی مانند قانفرضکند. اگر قرار باشد هرکس با پیشرا تصریح می

های مارکسیستی، لیبرالسیتی و ... هایز نیست و فرضهای مقدس با پیششود لذا تفسیر قرآن و کتاباهرا نمی

 (.3133نوعی تفسیر به رأی است )خسروپناه، به

بشری بسیار پیچیده است و با عناصری: « معرفت»و « فهم»در پی تحقیقات گوناگون نهایتاً مشخص شد که 
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و دیرر عوامل در ارتباط « هازمینه»و « هاپرسش»، «هافرضپیش»، «قصد مؤلف»، «تاریخ»، «تفسیر»، «زبان»چون 

ای از مفروضات حاصل است و همعی و متحول و نه ثابت و فهم در پرتو منظومه« سیال»است و تفسیر متن 

شناختی و لامی تا زبانی، هامعهتوانند بسیار متفاوت باشند از تاریخی یا فلسفی و کشود و این مفروضات میمی

برند و آسانی به کار میها را بهبینی هر عصر انسان است که مردم آنها همه بخشی از ههانشناختی و اینروان

ها فرضرو متن هدای از زمینه نداریم و باید برای فهم، در زمینه قرار گیرد و مفسر هم قطعاً از این پیشازاین

 (. 633: 3133 خالی نیست )شاهرودی،

 
 . هرمنوتیک در ایران0نمودار 

 گیری آن در ههان اسلامهریان هرمنوتیک و سیر شکل

رفته تأثیراتی را بر نررش و افکار آنان داشت رفته 33ارتباط دانشمندان ههان اسلام با مستشرقان در اواخر قرن 

ست و مفسرمحوری هایراهی نداشت شدت نهی شده او باعث شد از حالت سنتی که در آن تفسیر به رأی به

به سمت هرمنوتیک فلسفی پیش برود و برخی از آنان که درگیر سنت و مدرنیته شدند نیز هرمنوتیک روشی یا 

هرمنوتیک متن را برگزینند. علاوه بر آن به تأسی از غرب و درگیر شدن با هرمنوتیک از دیدگاه دورة تاریخی، 
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گرایی و با رویکرد مطلق« هرمنوتیک کلاسیک»آنان داشتند از بین مباحث  ای که به دانشمندانبسته به علاقه

که از نقد هرمنوتیک مدرن نشئت « هرمنوتیک پسامدرن»گرایی در فهم و با رویکرد نسبی« هرمنوتیک مدرن»

ند تواند نقش مفسر محوری را ایفا کدهد و فارغ از متن هرکسی میگیرد و در آن مرگ مفسر و متن روی میمی

ای و همه هم صحیح هستند، عمدتاً هرمنوتیک مدرن را برگزیدند. حال این افراد با توهه به تخصص و علاقه

گرفت و از آن برای استخراج محتوا نوعی رنگ و بوی آن را میدادند بهکه داشتند نوع تفسیری که انجام می

بین بود شناسی اسلامی بسیار خوشروش مبتنی بر« نو مدرنیسم»گرفتند. فضل الرحمن ملک نسبت به کمک می

باید با آن مواههه کرد و معنای « گراییمکتب عینی»عنوان بخشی از و معتقد بود متن بر اساس عینیت معنا به

متن را در ذهن نویسنده باید هستجو کرد، این فرآیند یک روند معکوس است که به منشأ ذهن خلاق منجر 

گرایی را از دیدگاه ک فلسفی با رویکرد تاریخی پسامدرن است و هرمنوتیک عینیشود بنابراین پیرو هرمنوتیمی

 کند.محتوا دنبال می

محمد آرکون که در اصلاحات فکری اسلامی معاصر مشارکت داشت و از مدرنیسم اسلامی، سکولاریسم 

بنابراین پیرو  مدرن پرداخته است؛کرد به مسئله هرمنوتیک قرآنی در چارچوب پستو اومانیسم دفاع می

 کند.هرمنوتیک فلسفی با رویکرد تاریخی مدرن است و هرمنوتیک هستی شناسانه را از دیدگاه محتوا دنبال می

کرد تا معنای خاصی داشته باشد که مفسر آن در قرن بیستم محمد عماره همیشه متن تفسیرشده را وادار می

کند و آن را تلاشی برای درك معنا )معنای تاریخی( و مغزا ای که او در آثارش ارائه میخواهد تفسیر زمینهمی

داند؛ بنابراین پیرو هرمنوتیک متن با رویکرد تاریخی مدرن است و معنای تاریخی و بافت را از )اهمیت( می

 کند.دیدگاه هرمنوتیک محتوا دنبال می

که در آثار بعدی خود حسن حنفی تفسیری از اسلام را در حمایت از توسعه اخلاق ههانی تروی  داد 

ای درك شود که آزادی و پیشرفت انسان را تسهیل کند. تأثیرپذیری حسن گونهاستدلال کرد که اسلام باید به

حنفی از هرمنوتیک به حدی زیاد بوده که نصر حامد ابوزید، شاگرد وی او را )شخصیتی هرمنوتیکی( نامیده 

بخش را کور است؛ و اندیشه هرمنوتیک قرآن انتقادی رهاییاست. این اثرپذیری نتیجه شاگردی او نزد پل ری

کرد؛ بنابراین پیرو هرمنوتیک فلسفی با رویکرد تاریخی مدرن است و معنای هرمنوتیک اخلاقى و دنبال می

 کرد.بخش را از دیدگاه محتوا دنبال میانتقادی رهایی

ی اوست و در توصیفی که از روش خاود محمد عابد الجابری وحیانی بودن قرآن کریم اولین مبنای تفسیر

شناسی ساختارگرایی و هرمنوتیاک گاادامر را کرد، تأثیرپذیری از روشدر حال مساائل علمای ارائاه می

کرد که این سخن هابری از تأثیرپذیری او از هرمنوتیک فلسفی حکایت دارد و مساتلزم آن آشاکارا بیان می

قی را برای متن نپذیریم؛ بنابراین پیرو هرمنوتیک فلسفی با رویکرد تاریخی گونه معنای ثابت و مطلاست که هیچ
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 کرد.شناسی ساختارگرایی را از دیدگاه محتوا دنبال میمدرن است و معنای هرمنوتیک روش

بود و با دیدن « هرمنوتیک انسانی»نصر حامد ابوزید خواستار بازخوانی دیرری از کتاب مقدس از طریق 

کند. در تفکر هرمنوتیکی او ابعاد تفکر فلسفی زبان و ادبیات، به میراث کلاسیک نراه می در عناصر انتقادی

شود؛ بنابراین پیرو هرمنوتیک فلسفی شناسی مفهوم هرمنوتیکی ابوزید تبدیل میزبان، ادبیات و فرهنگ به روش

 کرد.نبال میبا رویکرد تاریخی مدرن است و معنای هرمنوتیک انسانی را از دیدگاه محتوا د

نوعی دوقطبی قوی بعد از پیروزی انقلاب اسلامی اما در میان دانشمندان ایران که به هرمنوتیک گراییدند به

نوعی افرادی هم که هرمنوتیک را در آثار آنان به وهود آمد که در دهه هفتاد شمسی شدت بیشتری گرفت و به

تند ترهیحاً هرمنوتیک روشی )هرمنوتیک متن را برگزیدید و نوعی با سنت قرابت بیشتری داشقبول داشتند اما به

هز معدود افرادی که منتقد هدی حاکمیت بودند به با رویکرد تاریخی مدرن و گاهی کلاسیک ظاهر شدند و به

لحاظ هرمنوتیک از دیدگاه کاربرد نوع هرمنوتیک فلسفی از دین را برگزیدند و از دیدگاه دورة تاریخی به تأسی 

 گرایی و دوری از فهم مطلق را انتخاب کردند.به دلیل قائل شدن به نسبی« هرمنوتیک مدرن»تشرقان و از مس

دسته اول اندیشمندانی که پیرو هرمنوتیک روشی )متن( با رویکرد تاریخی مدرن است ازهمله: سید 

تیک با رویکرد محمود علایی طالقانی )پیرو هرمنوتیک با رویکرد اصلاحی(، مرتضی مطهری )پیرو هرمنو

بخش(، رضا داوری اردکانی )پیرو هرمنوتیک گرایی اعتدالی(، علی شریعتی مَزینانی )پیرو هرمنوتیک رهاییعقل

با رویکرد تجدد(، بابک احمدی )پیرو هرمنوتیک انتقادى(، مصطفی ملکیان )پیرو هرمنوتیک با رویکرد عقلانیت 

ک با رویکرد عرفان(، مهدی هادوی تهرانی )پیرو هرمنوتیک و معنویت(، محمدرضا ریخته گران )پیرو هرمنوتی

اصغر مصلح )پیرو هرمنوتیک با رویکرد فلسفه میان فرهنری(، احمد با رویکرد اندیشه مدون در اسلام(، علی

واعظی )پیرو هرمنوتیک با رویکرد اندیشه سیاسى(، احمدعلی حیدری )پیرو هرمنوتیک با رویکرد اخلاق(، 

شناسی(، قاسم پورحسن درزی )پیرو هرمنوتیک با رویکرد نیا )پیرو هرمنوتیک با رویکرد نشانهعلیرضا قائمی

 ورزی عقلانی(، عبدالحسین خسروپناه دزفولی )پیرو هرمنوتیک با رویکرد علم دینی(.دین

دسته دوم اندیشمندانی که پیرو هرمنوتیک روشی )متن( با رویکرد تاریخی کلاسیک است ازهمله: هعفر 

 شناسی(.بحانی تبریزی )پیرو هرمنوتیک با رویکرد روشس

دسته سوم اندیشمندانی که پیرو هرمنوتیک فلسفی با رویکرد تاریخی مدرن است ازهمله: مهدی بازرگان 

 شناختی(.)دستاوردهای علوم مدرن(، عبدالکریم سروش )پیرو هرمنوتیک با رویکرد معرفت

تیک فلسفی با رویکرد تاریخی پسامدرن است ازهمله: محمد دسته چهارم اندیشمندانی که پیرو هرمنو

 شناسانه(.الاذهانی(، بیژن عبدالکریمی )پیرو هرمنوتیک هستیمجتهد شبستری )پیرو هرمنوتیک با رویکرد بین



 Vol: 8, No: 3, Fall 2024                                    Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 3041 پاییز، مسوسال هشتم، شماره                                                              مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی        

                                                                                          

56 
 

 . هریان شناسی هرمنوتیک مستشرقان و اندیشمندان ههان اسلام در دوره معاصر3هدول 

 افراد

هرمنوتیک از دیدگاه 

 ردکارب

هرمنوتیک از دیدگاه دورة 

هرمنوتیک از  تاریخی

هرمنوتیک  دیدگاه محتوا

 فلسفی

هرمنوتیک 

 روشی)متن(
 پسامدرن مدرن کلاسیک

رمنوتیک ه

در میان 

 مستشرقان

      شلایرماخر

هرمنوتیک 

دستوری و 

 هرمنوتیک فنی

ویلهلم 

 دیلتای
     

هرمنوتیک 

 شناسانهروش

مارتین 

 هایدگر
     

پدیدارشناسی 

شناسی )هستی

 بنیادی(

      امیلیو بتی
هرمنوتیک عینی 

 گرایانه

      لئو اشتراوس
هرمنوتیک 

 شناسانهروش

-هانس

گئورگ 

 گادامر

     

هرمنوتیک 

شناسی و روش

 وهودشناسی

      پل ریکور
هرمنوتیک اخلاقى 

 و انتقادی

یورگن 

 هابرماس
     

ادى هرمنوتیک انتق

 و هنجارى

      ژاك دریدا
هرمنوتیک 

 ساختارشکنی
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 افراد

هرمنوتیک از دیدگاه 

 ردکارب

هرمنوتیک از دیدگاه دورة 

هرمنوتیک از  تاریخی

هرمنوتیک  دیدگاه محتوا

 فلسفی

هرمنوتیک 

 روشی)متن(
 پسامدرن مدرن کلاسیک

      ریچارد پالمر
هرمنوتیک 

 متدلوژیک

رمنوتیک ه

در ههان 

 اسلام

فضل 

 الرحمن ملک
     

هرمنوتیک عینی 

 گرایی

      محمد آرکون
هرمنوتیک هستی 

 شناسانه

      محمد عماره
معنای تاریخی و 

 بافت

      حسن حنفی

هرمنوتیک اخلاقى 

و انتقادی رهایی 

 بخش

محمد عابد 

 الجابری
     

هرمنوتیک 

شناسی روش

 ساختارگرایی

نصر حامد 

 ابو زید
     هرمنوتیک انسانی 

رمنوتیک ه

 در ایران

مهدی 

بازرگان 

 تبریزی

     
دستاوردهای علوم 

 مدرن

سید محمود 

علایی 

 طالقانی

     
هرمنوتیک با 

 اصلاحی رویکرد
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 افراد

هرمنوتیک از دیدگاه 

 ردکارب

هرمنوتیک از دیدگاه دورة 

هرمنوتیک از  تاریخی

هرمنوتیک  دیدگاه محتوا

 فلسفی

هرمنوتیک 

 روشی)متن(
 پسامدرن مدرن کلاسیک

مرتضی 

 مطهری
     

هرمنوتیک با 

گرایی رویکرد عقل

 اعتدالی

هعفر 

سبحانی 

 تبریزی

     
هرمنوتیک 

 شناسیروش

علی شریعتی 

 مَزینانی
     

هرمنوتیک رهایى 

 بخش

رضا داوری 

 اردکانی
     هرمنوتیک تجدد 

محمد مجتهد 

 شبستری
     

هرمنوتیک با 

رویکرد بین 

 هانیالاذ

عبدالکریم 

 سروش
     

هرمنوتیک 

 شناختیمعرفت

 هرمنوتیک انتقادى      بابک احمدی

مصطفی 

 ملکیان
     

هرمنوتیک با 

رویکرد عقلانیت 

 و معنویت

محمدرضا 

 ریخته گران
     

هرمنوتیک با 

 رویکرد عرفان
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 افراد

هرمنوتیک از دیدگاه 

 ردکارب

هرمنوتیک از دیدگاه دورة 

هرمنوتیک از  تاریخی

هرمنوتیک  دیدگاه محتوا

 فلسفی

هرمنوتیک 

 روشی)متن(
 پسامدرن مدرن کلاسیک

مهدی 

هادوی 

 تهرانی

     
اندیشه مدون در 

 اسلام

ر اصغعلی

 مصلح
     

فلسفه میان 

 فرهنری

      احمد واعظی
هرمنوتیک اندیشه 

 سیاسى

بیژن 

 عبدالکریمی
     

هرمنوتیک 

 شناسانههستی

احمدعلی 

 حیدری
     

هرمنوتیک با 

 رویکرد اخلاق

علیرضا 

 نیاقائمی
     

هرمنوتیک با 

رویکرد نشانه 

 شناسااى

قاسم 

پورحسن 

 درزی

     
ورزی یکرد دینرو

 عقلانی

عبدالحسین 

خسروپناه 

 دزفولی

     رویکرد علم دینی 

 گيریحث و نتيجهب

شده در میان دانشمندان ههان اسلام )غیر از ایران( اندیشمندانی که پیرو هرمنوتیک فلسفی های انجامبا بررسی
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دهد که مفسرمحوری و تفسیر آزادانه می اند بیشترین گرایش را داشته و این نشانبا رویکرد تاریخی مدرن بوده

انراری غلبه بیشتری دارد تا ها بجای مطلقگرایی در برداشتاز متن موردتوهه این دانشمندان بوده است و نسبی

دست بهدر انحصار معنا قرار نریرند. این هریان به مدت حدود یک قرن در بین این دسته از دانشمندان دست

صورت عینی و رسد بهمل در مستشرقان نیز همین رویکرد با همین مدل است و به نظر میتأشد و نکته قابلمی

 اند.دقیق تحت تأثیر هرمنوتیک غرب شکل گرفته

اما در میان اندیشمندان ایرانی پیروی از هرمنوتیک روشی )متن( با رویکرد تاریخی مدرن غلبه بیشتری 

مثابه یک هریان نوپا ود متن و نظر مؤلف پایبندی بیشتری دارد و بهرساند که اکثراً توهه به خدارد و این را می

تواند صحیح باشد و های دیرر هم میگرایی به معنای متن و اینکه برداشتباشد، اما به لحاظ نسبیمی

ای است که کمتر موردتوهه اندیشمندان ایرانی قرار گرفته است و در قد انراری صددرصدی نداریم، نکتهمطلق

مقتضای فهم خودشان برخی قامت یک هریان ظهور و بروز ندارد و حتی برای رویکرد تاریخی مدرن نیز بهو 

ای نیز پیرو هرمنوتیک فلسفی اند. هرچند در مقابل این گروه عدهاز این افراد قواعد و ضوابطی را در نظر گرفته

صورت دوقطبی ا در بین این دو گروه بههها و هدلبا رویکرد تاریخی پسامدرن قرار دارند و معمولاً بحث

 مانند و یا نزدیک به مستشرقان قرار دارند. شود و این افراد بهانجام می

 . هریان شناسی هرمنوتیک دوره معاصر )برحسب درصد(3هدول 

 

 هرمنوتیک از دیدگاه دورة تاریخی هرمنوتیک از دیدگاه کاربرد

هرمنوتی

ك 

 فلسفی

 هرمنوتیک روشی )متن(
منوتیک هر

 کلاسیک

هرمنوتیک 

 مدرن

هرمنوتیک 

 پسامدرن

 20 60 20 20 80 ستشرقانم

 10 90 0 14 83 هان اسلامه

 20 70 10 80 20 یرانا
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 . هریان شناسی هرمنوتیک دوره معاصر )برحسب درصد(3نمودار 
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